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De palavra em palavra

Com alegria leio e apresento a outros leitores este livro sobre Educacao Ambiental e Politicas
Publicas. Seus conceitos, praticas e experiéncias sdo preciosos e contribuem para o enfrentamento da
crise ambiental, estimulando a poténcia de acdo dos individuos e comunidades em busca da felicidade
de ser e da ressignificacdo da existéncia.

Um universo de ideias e conceitos envolvem as politicas publicas e, em especial, a Educacao
Ambiental: participacdo, aprendizagem, identidade, comunidade, mudanca social, comunicacdo,
direitos, construcao de territérios, oficios socioambientais, dreas de conservacao, entre outros. Todos
sao abordados e desenvolvidos nos muitos artigos que compdem ambos os volumes.

Emerge deste trabalho uma espécie de localizacdo da Educacao Ambiental na centralidade dos
esforcos sistematicos para simbolizar nova visdo de mundo e também uma nova constelacao de
valores para a sociedade contemporanea. A orientacdo desses esforcos é participar -e partejar- no
nascimento de um novo paradigma civilizacional.

Dentre os conceitos apresentados, quero chamar a atencao especialmente para aquele que
remete ao didlogo, que permite pactuar afetivamente a caminhada, socializar utopias e compartilhar
responsabilidades na construcao das mesmas.

Didlogo como base para uma educacao ambiental comprometida com a construcao de sociedades
sustentdveis para além da prépria idéia atual de sustentabilidade. Sociedades com uma dimensao
ética evidente, incrustada ndo apenas em seu sistema educacional, mas numa pedagogia prépria a
vida publica, uma cidadania capaz de propiciar permanente aprendizado existencial.

Tenho dito e escrito em diversas ocasides: “as palavras sempre foram os melhores presentes que
recebi. Que nao nos iluda a profusao de imagens digitais, das TVs de Ultima geracdo - trés dimensdes -
e dos tantos efeitos especiais. O que nos constitui sao as palavras. Elas sao, ao mesmo tempo,
semente e fruto.

Sempre cultivei enorme fascinio pela palavra, dita ou escrita, sussurrada ou cantada, rustica ou
erudita, de multidoes ou de poucas vozes.

Hoje, reafirmo que as palavras foram mesmo meus melhores presentes. Ainda que em afiadas
laminas e pontiagudas setas, elas jamais deixaram de ser, para mim, as melhores instrutoras de meu
trilhar persistente.”

“Palavras escritas, silenciadas ou ditas sdo as nossas mais firmes superficies de sustenta¢do.”

Dessas superficies os escritores destas pdginas elevam uma mensagem que convida a pensar,
aprender, ressignificar identidades, remodelar ideais de ser e, assim, resgatar as chances do planeta
de seguir habitado pelas mais variadas espécies de vida.

A Educacao Ambiental fala e trata de relacionamentos: das pessoas, dos sistemas de vida, dos
paises, das culturas, das subjetividades. O oficio de educador ambiental ndo se realiza de forma
compartimentada em alguma estrutura institucional oficial, mas é transversal a todos os processos em
gue se busca construir uma sociedade regida pela sustentabilidade e sua ética do cuidado com a vida.

Desde a ideia de felicidade como integridade do ser até a forma de organizacdo dos servicos do
Estado, a Educacao Ambiental tem um papel e uma contribuicdo a dar, conforme fica expresso em
cada artigo desta coletanea, com suas mais variadas abordagens sobre processos educativos em
experiéncias locais, em pesquisas académicas, em formulacdo de novas perspectivas para a
construcao de identidade de grupos sociais.

Essa contribuicdao é extremamente oportuna neste importante ano em que, como anfitrido, o
Brasil acolheu a comunidade internacional em uma Conferéncia que, referenciada na Rio 92 e chamada
de Rio+20, se debrucou novamente sobre os temas da relacao entre economia e ecologia, da justica
social e da sustentabilidade. Um novo idedrio que, com os acimulos e desafios que a época nos coloca,
instala-se definitivamente no terceiro milénio.

Essa contribuicdo, aqui reunida, ja vem sendo feita por esses autores hd tempo suficiente para
gue algumas sementes brotem e florescam. Acompanho-as desde que o organizador destes volumes, o
prof. Marcos Sorrentino, fazia parte da equipe que formamos no Ministério do Meio Ambiente, dirigindo
a area de Educacdo Ambiental, ajuntando as palavras - conceitos, experiéncias e praticas - de tantos
guantos se lancaram na construcao dessa nova utopia para 0s novos tempos.

De palavra em palavra, vamos fazendo novas semeaduras e colheitas, apreciando, em meio ao
ruido dos muitos sinais de alerta, emitidos pela crise de nossos dias, o perfume das flores que nos
apraz e fascina, sem precisar negar a necessidade do fruto que nos alimenta e sacia.

Marina Silva
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APRESENTACAO

E voz corrente a afirmac&o sobre a dificil situacdo da Terra para suportar a humanidade e todas as
formas de vida que nela habitam. Cientistas, meios de comunicacao, professoras e professores e o
povo em geral, apontam inUmeros e distintos problemas socioambientais que colocam em risco a
capacidade de suporte e a sustentabilidade para todos no Planeta.

Aguecimento global, mudancas socioambientais planetarias, extincdo de espécies, falta de agua
com qualidade e quantidade suficiente para atender as necessidades dos diversos grupos humanos em
todas as partes da Terra, caréncia de alimentos e condicdes bdasicas de existéncia para mais de um
bilhdo de humanos, guerras, poluicao de todos os tipos, depressao, estresse, alteracdes climéaticas, sao
alguns dos temas que nos distanciam dos sonhos de uma humanidade feliz, pacifica e dedicada ao seu
aprimoramento espiritual.

Diversos caminhos sdo apontados para a superacao desses e de outros problemas. Alguns sao
impostos como a “salvacdo da patria” e logo se mostram como mais uma aventura autoritaria, que
acaba sacrificando inUmeras vidas humanas e degradando ainda mais as condi¢des de existéncia.

Uma necessidade de consenso parece emergir: 0os caminhos para a construcao dos sonhos
humanos passam pela democracia e pela participagao de todos. Pela inclusao radical, na diversidade,
ou seja, por processos de inclusdo comprometidos com a diversidade de pensamentos, saberes,
sabores, histérias, culturas, etnias, racas e opcdes de cada um dos seus participantes.

Nesse sentido, no Brasil, alguns afirmam a importancia e a necessidade de sermos mais de 193
milhdes de pessoas educando-se ambientalmente. Nenhum a menos! Outros respondem ser isso
invidvel e utépico. Dizem ser impossivel a existéncia de politicas publicas de Educacao Ambiental (EA)
inclusiva, democratica e transformadora, sem antes ocorrer uma revolucdo social e econdmica,
superando a fome, a miséria e a alienacao consumista fomentada pelo modo de producao capitalista.

O ponto de convergéncia parece ser o da compreensao de que a questdo precisa tomar o coracao
dos governos de transicao, pactuados por distintas forcas sociais, acumulando-se energia para
transformacdes mais profundas. Torna-se necesséaria a destinacao de recursos para a implantacao de
politicas publicas que vao da formagao de especialistas, estruturacao dos organismos de Estado por
elas responsdveis, ao financiamento de projetos da sociedade que estejam em sintonia com tais
politicas.

Nesse contexto, a academia nao cabe apenas realizar a critica aos governos e as politicas - quase
sempre transitérias - para constatar o frequente autoritarismo e desonestidade ideoldégica que os
permeiam, gerando frustracao e diminuindo a poténcia de acdo de individuos e grupos. Cabe a ela
também envolver-se na reflexao sobre a elaboracdo e implantacao de politicas publicas, contemplando
atores antes impensaveis para esse papel. Em sua atribuicdo de produzir pesquisa, ensino e extensao,
pode contribuir para potencializar a sociedade na sinergia entre iniciativas que dialoguem com as reais
demandas e desejos dos diversos grupos sociais que compdem este grande, diverso e ainda desigual
pais.

A presente Coletadnea se insere dentro deste desafio de uma missdao académica engajada e
ampliada. Os artigos foram elaborados por autoras e autores de distintas areas de atuacao, atendendo
ao convite feito pela Oca, para a construcao de uma obra que colabore com o enfrentamento de
lacunas que obstaculizam o maior amadurecimento e realizacées da Educacao Ambiental entre nés.

A Oca - Laboratério de Educacao e Politica Ambiental - funciona no Departamento de Ciéncias
Florestais da Escola Superior de Agricultura Luiz de Queiroz (ESALQ/USP) ha mais de vinte anos. Mais
do que uma estrutura fisica, € um conceito cultivado por estudantes e, posteriormente, adensado com
a participacao de servidores dessa instituicao e por colaboradores de Piracicaba e de diversos outros
locais do pais, que nela encontraram acolhimento para realizarem trabalhos de pesquisa, ensino e
extensdo, bem como para dialogarem livremente sobre seus projetos de vida e sobre caminhos para a
construcao de sociedades sustentaveis.

Um conceito de espaco aberto a todos aqueles e aquelas que desejam se encontrar para dialogar
e fortalecer-se na acao pelo Bem Comum. Como numa grande Oca de muitos dos povos nativos desta
regiao, procura ser uma estrutura e um espaco educador, revitalizador e potencializador do agir. Sem
doutrinas domesticadoras, cultiva a autonomia e a autogestao critica, busca nexos de causalidade da
degradacao socioambiental e procura construir caminhos educadores que contribuam para o
desenvolvimento e a felicidade de todos os seres em sociedades sustentdveis.

Tais sociedades sustentaveis nao sdo utopias acriticas, sindbnimo de equilibrio e harmonia a ser
alcancada como ponto final, ilha paradisiaca na qual termina a histéria. A sua constante busca funciona
como uma utopia motivadora do caminhar, da expressdo e didlogo sobre as esperancas de cada um e
de cada grupo social.

Nao significa uma adesdo fanatica a uma nova religido, ignorando-se um mundo dividido em
castas e classes sociais, ou em hemisférios e sociedades desiguais e em culturas e esperancas
projetuais diversas, mas busca motivar acdes voltadas ao aprendizado sobre e a superacdo de todas as
formas de exploracao entre humanos e desses com as demais espécies com as quais compartilhamos o
Planeta.



Nas suas tensdes e contradicbes, lutas e desigualdades sociais, € nos projetos voltados a sua
compreensao e superacao na direcao de um presente compartilhado e de um futuro melhor para todos,
residem inGmeras possibilidades de desenvolvimento humano a serem trabalhadas pela Educacao
Ambiental.

Para o processo de amadurecimento e qualificacdo da EA que se pensa e faz no Brasil, é
importante o enfrentamento de quatro ordens de desafios, colocados para todos aqueles que desejam
ir além de suas ja meritérias acdes educadoras e ambientalistas. Sdo eles:

1.

De fundamentacdo, explicitacdo e didlogos sobre conceitos, ideologias, utopias, filosofias, que animam
as distintas praticas nesse campo;

2.
De politicas publicas multissetoriais, que enfrentem os fatores impeditivos de sua realizacdao e
compreendam a importancia dos distintos atores para sua formulacao, implantacdo e avaliacao;

3.
De desenvolvimento de uma pedagogia que compreenda sua dimensao politica e dialogue com as
diversas ciéncias do campo da educacao, traduzindo-as em praticas para o cotidiano escolar e ndo
escolarizado;

4,
De apresentacdo e andlise de experiéncias que emergem no campo, tendo-as como referéncia para a
formulacdo, implantacdo e avaliacdo das politicas publicas.

Em todas elas é necessério se defrontar com questdes que, sob o ponto de vista das experiéncias
desenvolvidas ou acompanhadas, colocam-se de forma prioritdria no campo das politicas publicas de
EA:

1.

A producao participativa de documentos de referéncia e sua institucionalizacdo na estrutura do
Estado, a exemplo da Politica, do Programa e do Sistema Nacional de Educacdo Ambiental, o mesmo
ocorrendo nos ambitos estaduais, regionais e/ou municipais;

2.
Popularizacdo/democratizacdo, capilaridade e enraizamento das politicas publicas, por meio de
Comissdes Interinstitucionais de EA, Coletivos Educadores, Salas Verdes, escolas e da formacao de
especialistas e educadores populares, com investimento no apoio para a autoformacao, autonomia e
autogestdo;

3.
Comunicacao e Educomunicacao, trabalhando-se na implantacao de instrumentos como o banco de
dados - Sistema Brasileiro de Educacdo Ambiental, o informativo Coleciona, as Redes e observatérios
em redes de EA, dentre outros.

Esta Coletanea de artigos organizados pela Oca, objetiva contribuir para o desvelamento de
lacunas epistemoldgicas, de politicas publicas e de didlogos avaliativos sobre iniUmeras experiéncias
gue ocorrem em todo o pais, buscando compreender suas causas e consequéncias, seus fundamentos
tedricos, conceituais e metodolégicos, a compatibilidade e incompatibilidade entre principios, diretrizes
e objetivos e as técnicas de intervencdo educadora eleitas para a superacao dos problemas
detectados.

O primeiro artigo, “Comunidade, Identidade, Didlogo, Poténcia de Acao e Felicidade: Fundamentos
para Educacao Ambiental”, de Marcos Sorrentino et al., aborda os cinco pilares que podem
fundamentar processos educadores comprometidos com a sustentabilidade socioambiental. Tecido
junto ao grupo de pesquisadores da Oca, ao longo de um ano de estudos coletivos, dialoga com textos
de Boaventura de Sousa Santos, Manuel Castells, Zygmunt Bauman, Carlos Rodrigues Brandao,
Enrique Leff, Martin Buber, David Bohm, Eda Tassara, Paulo Freire, Espinosa, Krishnamurti, Fernando
Pessoa, dentre outros.

No ensaio “O Desenvolvimento Sustentavel em Questdo: Correntes e Polémicas em Tempos
Dificeis”, o filésofo e ambientalista portugués Viriato Soromenho-Marques procura estabelecer um
breve “estado da arte” em torno da teméatica do desenvolvimento sustentavel, mostrando que também
no interior da demanda pela sustentabilidade se registra um apaixonante e, por vezes, dilacerante
debate de ideias, tendo por pano de fundo o agravamento dos indicadores da salde ambiental do
nosso Planeta.

Em seu texto “Aprender a saber, partilhar o saber: algumas ideias como um chao pronto para
semear propostas de uma Educagao Ambiental”, Carlos Rodrigues Branddao argumenta que a pura
teoria e todo um arcabouco de propostas exclusivamente didaticas nao sdo suficientes para gerar uma
educacao que liberte o ser humano de si mesmo, para tornd-lo livre o bastante, a fim de estabelecer
com seus outros e com seu mundo uma nova maneira ndao apenas de pensar, mas de sentir, de
dialogar, de viver e conviver.

O segundo texto do mesmo autor, “Saber para si, saber com os outros”, traz a ideia de pensar em
Educacao Ambiental criando-se formas radicalmente inovadoras de lidar com a questdo do saber, do
aprender a saber. Somente por meio de uma educacao fundada no adensamento de trés dimensdes de
didlogo - o0 que vivo comigo mesmo, 0 que eu vivo com 0S meus outros e o que eu vivo com o meu



mundo - é possivel “pensar um pensamento” que, salvando o ser humano do individualismo predatério
e dominante da sociedade atual, salve, com ele, o mundo de natureza-sociedade em que vive.

Procurando desconstruir o discurso da modernizacado, o artigo de Andréa Quirino de Luca e Thais
Brianezi, “O Conceito de ‘Comunidade’ na Educacdao Ambiental”, apresenta um aprofundamento
conceitual do termo ‘comunidade’, como contribuicdo para a fundamentacao teérica do campo de
saber da Educacdo Ambiental. Por meio de pesquisa bibliografica e debates realizados junto com o
Grupo de Estudos da Oca, o texto amplia potencialidades ja sinalizadas no primeiro capitulo desta
obra.

Andréa Quirino de Luca e Daniel Fonseca de Andrade, no artigo “O ‘didlogo’ como objeto de
pesquisa na Educacao Ambiental”, sugerem abordagens para pesquisas e prdticas realizadas em
processos coletivos e dialégicos, indicando também algumas dificuldades e localizando pontos em que
elas precisam avancar. A finalidade do trabalho é contribuir com o robustecimento pratico e conceitual
dos processos dialdégicos de Educacao Ambiental.

No artigo “Sustentabilidade Socioambiental e Aprendizagem Social - o desafio de promover
cooperacado e corresponsabilidade nas politicas ambientais”, Pedro Roberto Jacobi enfatiza o papel de
metodologias participativas a fim de promover, contribuir e sensibilizar para ampliacao da
corresponsabilidade na gestdo dos recursos naturais, por meio de processos coletivos e praticas
inovadoras, apoiados em metodologias que estimulam ldgicas cooperativas.

A partir da pergunta titulo “Qual a relacdao entre o direito a comunicacdo e a Educacao
Ambiental?”, Thais Brianezi defende a hipdtese de que o reconhecimento e o exercicio do direito a
comunicacado sao fundamentais para o fortalecimento da Educacao Ambiental critica e dialdgica. Este
ensaio sistematiza reflexdes tedricas motivadas por experiéncias empiricas vividas no ano de 2011.

No texto “Aprender com Espinosa: educacao e ambiente”, Alessandra Buonavoglia Costa-Pinto
objetiva apresentar alguns elementos do pensamento de Espinosa e fazer, a partir deles, ilacdes
concernentes a uma pratica pedagdgica preocupada com o desenvolvimento integral das/os
estudantes. Apresenta também um caso concreto de execucdao de processo educador, que tem no
conceito de poténcia de agir espinosano parte de seus fundamentos e perspectivas.

Em “Espinosa, uma filosofia da vida, uma filosofia de vida”, Maria Luisa Ribeiro Ferreira,
professora e filésofa portuguesa, pretende mostrar a centralidade do conceito de vida no pensamento
do autor da Etica. A vida é espontaneidade orientada que se manifesta de diferentes maneiras nos
diferentes modos. Embora o filésofo nem sempre use o termo ‘vida’, ela estd presente no seu conceito
de Natureza bem como em todas as suas manifestacdes. Por isso lhe podemos chamar o filésofo da
vida, essa produtividade que se desenrola segundo leis.

Perseguida pelos seres humanos ao longo de sua Histéria, a tematica da felicidade chega a
ciéncia contemporanea sob as diversas 6ticas de economistas, psicélogos, psiquiatras, sociélogos e
educadores, em estudos sobre bem-estar. No artigo “A Tematica da Felicidade e a Busca de Indicadores
de Sustentabilidade Socioambiental”, os autores Denise Alves e Marcos Sorrentino incluem
aproximacdes com a questdo da espiritualidade nao institucionalizada, baseada em valores ético-
morais cuja perspectiva vem sendo aplicada ao desenvolvimento de indicadores complexos de
qualidade de vida.

No artigo “Felicidade e Espiritualidade”, os mesmos autores apresentam relances
transdisciplinares sobre essas complexas tematicas, perpassando por aspectos psicolégicos da loucura
e sanidade, sob perspectivas transrelacionais entre filosofia oriental, mistica religiosa, movimentos
sociais, dentro de um contexto dialégico ndo linear entre Oriente e Ocidente.

Daniel Fonseca de Andrade e Marcos Sorrentino promovem uma aproximacao entre o campo da
Educacao Ambiental e aspectos tedricos de politicas publicas. O texto “Aproximando educadores
ambientais de politicas publicas” coloca e ensaia respostas para duas questbes de politicas publicas
consideradas fundamentais para educadores e educadoras ambientais que estao se inserindo neste
campo: o que sao politicas publicas e o que compde uma politica publica.

Simone Portugal, Marcos Sorrentino e Moema Viezzer abordam a importancia de inclusao da
“Educacao Ambiental na formacdo de jovens e adultos”, e demonstram a relevancia e a necessidade
da convergéncia entre as acoes, politicas, programas e projetos de Educacao Ambiental e de Educacao
de Jovens e Adultos.

Isis Akemi Morimoto e Marcos Sorrentino, em “Controle judicial de politicas publicas, meio
ambiente e participacao popular”, trazem do Direito uma reflexdo sobre o controle judicial de politicas
publicas e a importancia da participagdo popular neste controle, segundo os autores, fundamental para
gue as politicas publicas na area ambiental e de Educacdo Ambiental possam ocorrer dentro da
realidade brasileira, com escassez de recursos, mé distribuicdo de renda, pouco ou nenhum didlogo
entre os entes publicos e privados, dentre outros.

No artigo “Imagindrio Politico e Colonialidade: Desafios a Avaliacdo Qualitativa das Politicas
Publicas de Educacdo Ambiental”, os autores Luiz Antonio Ferraro Jdnior e Marcos Sorrentino procuram
enunciar o metaprojeto que orientou a formulacao e implantacdo de politicas publicas de Educacao
Ambiental no Ministério do Meio Ambiente e no Orgdo Gestor da Politica Nacional de EA no Brasil,
durante a gestdo da Ministra Marina Silva. Reafirmam a importancia de se promover processos de
arqueologia virtual do presente, visitando o imaginario, como campo mais profundo da criacao politica,
como estratégia essencial para o amadurecimento dos debates que possibilitam a critica e a tomada



de decisdes.

Em “Participacdao emancipatéria: reflexdes sobre a mudanca social na complexidade
contemporanea”, Eda Terezinha de Oliveira Tassara e Omar Ardans, a partir de uma distincao
conceitual entre racionalidade e racionalizacao, tecem uma precisdao dos campos semanticos dos
termos ‘participacdo’ e ‘emancipacao’, mostrando-os como atributos necessdarios de uma racionalidade
ética, comprometida com a aceitacdo dos valores da liberdade e da democracia. Conclui-se pela
necessidade de instauracdo de processos de reflexividade da socializacao e ressocializacdo, como
catalisadores da autonomia individual e da emancipacao coletiva.

Fernanda Belizario, Juscelino Dourado, Julia Teixeira Machado, Aline Meneses, Ricardo de Urrutia
Moura e Rachel Andriollo Trovarelli nos brindam com “A ambientalizacdo da escola: a experiéncia do
programa Escolas Sustentdveis”. O texto sintetiza as acbes de primeiro ano de funcionamento do
programa em Piracicaba (Sao Paulo) e as licoes aprendidas.

No artigo seguinte, Maria Isabel G. C. Franco e Simone Portugal apresentam, em “Didlogo e
participacao em acbes coletivas: caminhos para a Educacdo Ambiental”, uma reflexdo sobre a
Educacao Ambiental escolar dialégica e participativa. As perguntas e consideracdes tomam como base
dois estudos de caso: um em uma escola de Ensino Fundamental de Brasilia e outro da Agenda 21
escolar de Embu (Sao Paulo).

Maria Rita Avanzi, em “Formacdo em Educacao Ambiental: uma experiéncia desestabilizadora”,
desenvolve reflexdes sobre contributos de uma experiéncia formativa de pesquisadoras-educadoras a
Educacao Ambiental. Baseia-se na perspectiva da hermenéutica filoséfica, em que o processo de
compreensao pressupde a modificacdo sujeito-objeto. O saber formativo é abordado como um saber
encarnado, integrado as experiéncias de vida e que se constrdi a partir de um processo de atribuicao
de sentidos.

O “Projeto Caximba: reconhecendo nossa realidade e construindo nosso futuro” conta a histéria
de uma iniciativa de um grupo de estudantes de graduacao da ESALQ/USP no Parque Estadual do Alto
Ribeira (PETAR). Pedro Mello Bourroul e Silvio do Carmo Junior, que fizeram parte desse coletivo,
compartilham um detalhado relato dessa experiéncia de dois anos, associada a elaboracao do plano de
manejo da referida unidade.

Andrea Abdala, no artigo “Educacao Ambiental em Unidades de Conservacao”, ressalta a
importancia desse casamento temdtico. Ela defende que o estimulo ao didlogo e a participacao sao
fundamentais para a efetiva contribuicao das comunidades na gestao das chamadas areas protegidas.

Em “Educacdo Ambiental, socioambientalismo e identidade: possibilidade de novos oficios
socioambientais em areas protegidas”, Yanina Micaela Sammarco, Marcos Sorrentino e Javier Benayas
se debrucam sobre os servicos socioambientais em areas protegidas. Sem ignorar a controvérsia do
tema, os trés autores comemoram a possibilidade de captacdo de recursos extras para a conservacao
ambiental, inclusive para as familias residentes em éreas protegidas.

A proposta do artigo “Didlogo e conflito na Area de Protecio Ambiental (APA) Embu-Verde”, de
Maria Eugénia Camargo, é tecer algumas consideracdes acerca das possibilidades do didlogo num
ambiente de conflito, em meio a problemética da efetivacdo de uma Area de Protecdo Ambiental, em
plena regiao metropolitana de Sao Paulo. Quais as possibilidades da Educacdao Ambiental no contexto
da probleméatica da APA Embu-Verde? As reflexdes aqui enunciadas fazem parte de uma problematica
maior que orienta a pesquisa de Doutorado da autora.

Maria Castellano, no artigo “Participacao social e didlogo entre agricultura e meio ambiente na
construcao de politicas publicas voltadas a restauracdao de matas ciliares”, demonstra um caso de
implantacdo conjunta de uma politica publica de matas ciliares entre as Secretarias de Estado da
Agricultura e Meio Ambiente, de uma unidade federativa brasileira e os obstdculos encontrados
justamente pela incapacidade de estabelecimento de didlogo entre as duas Secretarias e, ainda, entre
essas e os demais publicos envolvidos no projeto (proprietdrios rurais e instituicdes executoras).

Em seu texto “Metodologias Participativas em Educacao Ambiental”, Haydée Torres de Oliveira
trata de diferentes abordagens de pesquisas participativas que podem ser encontradas nos trabalhos
de Educacao Ambiental no Brasil, com énfase, tanto na histéria, quanto nas diferencas conceituais que
existem entre elas, visando colaborar com a fundamentacdo de escolhas pedagdgicas para
intervengoes educadoras e investigativas em Educacao Ambiental.

Em “Coletivos Educadores na construcao de territérios sustentaveis: a experiéncia do Coletivo
Educador Piracicaud”, Isabela Kojin Peres, Simone Portugal, Valéria M. Freixédas e Vivian Battaini
contam a histéria da formacao e funcionamento desse importante espaco em que se exercita a
maxima do “somos todos aprendizes”. As autoras abrem para o leitor vivéncias dessa construcdo
coletiva cotidiana, recheada de iniciativas e projetos em andamento, tendo como eixo a formacgao de
educadores ambientais e como principal desafio o de construir uma agenda comum com entidades
parceiras.

No texto “Curso de Formacdo em Educacdo Ambiental e Politicas Pldblicas: Uma experiéncia da
Universidade com a Rede Municipal de Ensino de Americana”, Semiramis Biasoli e Denise Alves
descrevem uma experiéncia da Oca no desenvolvimento de um curso de aperfeicoamento e formacao
de educadoras(es) ambientais em parceria com a Prefeitura de Americana, para professores da Rede
Municipal de Ensino e atores da drea socioambiental do municipio. Sao descritos os objetivos, estrutura
e resultados obtidos, com comentarios tecidos a luz da receptividade dos participantes.



Maria Henriqueta Andrade Raymundo esmiuca o campo das politicas publicas municipais. Em
“Politica de Educacdao Ambiental de Suzano/SP: algumas dimensdes para reflexdo”, a autora revela as
etapas, obstaculos e vitérias da construcao da Politica de Educacdo Ambiental de Suzano, no interior
de Sao Paulo.

Maria de Lourdes Spazziani e Barbara Suleiman de Macedo fazem uma analise da implantacdo de
uma politica publica federal de Educacdo Ambiental, o programa “Vamos cuidar do Brasil com as
escolas”, proposto pelo MEC, a partir de pesquisa realizada com gestores, educadores e educandos em
escolas participantes do programa, em um municipio do interior do Estado de Sao Paulo. No artigo
“Politica Publica e Educacao Ambiental: possibilidades e dificuldades da Agenda 21 Escolar”, os
resultados, apesar de enfatizarem o impacto positivo de tais projetos, apontaram para a baixa
sustentabilidade de programas governamentais, por conta da fragmentacao em seus desdobramentos.

Luiz Antonio Ferraro Junior identifica aspectos importantes relativos ao exercicio da funcdo de
gestor publico de Educacdo Ambiental no Brasil em seu texto “Dentro da crisdlida ou do couro do
dragao? Dilemas do educador ambiental quando dentro do Estado”. O autor remete as contradicdes de
uma posicdo que busca trazer mudancas (a crisadlida) dentro de uma estrutura rigida, violenta e
patrimonialista que é o Estado brasileiro (o dragao), e indica alguns locais nos quais essas contradicbes
se materializam.

Em “Pot-pourri da Ecologia de Resisténcia”, Michéle Sato abre as portas do Grupo Pesquisador em
Educacao Ambiental, Comunicacao e Arte (GPEA), no Mato Grosso. Por meio das narrativas de varios
projetos, em forma de manifesto poético, o artigo entrelaca os sonhos de um grupo pesquisador
militante, dando testemunho da chamada ‘ecologia de resisténcia’.

Vivian Battaini e Julia Teixeira Machado, em “A inclusdo da dimensdo ambiental em um espaco
educador: a experiéncia da Oca”, relatam a experiéncia do Laboratério de Educacdo e Politica
Ambiental na sua constituicdao como um espaco educador ambientalista. O foco da analise, feita dentro
de um contexto histérico que é por elas explicitado, enfatiza sua busca pela autogestdo, contribuindo
com a formacao de pessoas comprometidas com processos educadores ambientalistas e a construgao
de sociedades sustentdveis.

Convidamos vocés ao didlogo e a reflexdo, a partir dos textos aqui apresentados, que esperamos
ser, além de provocativos, também de leitura prazerosa!

Equipe da Oca



COMUNIDADE, IDENTIDADE, DIALOGO, POTENCIA DE ACAO E
FELICIDADE: FUNDAMENTOS PARA EDUCACAO AMBIENTALL

Por Marcos Sorrentino, Edna Ferreira Costa do Sim, Laura Vidotto Sacconi, Andrea Abdala Raimo, Simone
Portugal, Sandra Maria Navarro, Julia Teixeira Machado, Isis Akemi Morimoto, Andréa Quirino de Luca, Léo
Eduardo de Campos Ferreira, Cintia Glntzel-Rissato, Alessandra Buonavoglia Costa-Pinto, Ana Paula Coati,
Thais Brianezi, Vanessa Minuzzi Bidinoto, Semiramis Albuquerque Biasoli, Cibele Randi Barbosa, Daniel
Fonseca de Andrade, Denise Maria Gandara Alves.

Introducao

O presente texto resulta do ciclo de estudos coletivos do Laboratério de Educacao e Politica
Ambiental (Oca), realizado entre maio de 2009 e inicio de 2010, visando a sustentabilidade de
processos educadores ambientalistas. O ciclo teve como objetivo a melhor compreensao de cinco
conceitos considerados pela Oca como pilares para a Educacdao Ambiental (EA): identidade, didlogo,
comunidade, felicidade e poténcia de agdo, transitando da Filosofia a Pedagogia por meio da Politica.

Dentro desse contexto, portanto, de criacao coletiva, este artigo apresenta-se como um mosaico
de contribuicdes feitas a partir das diferentes leituras e didlogos do grupo.

Assim, o artigo desenvolve-se em cinco partes que sdo interdependentes e se retro-referenciam,
mas que mereceram olhares especificos visando a uma melhor compreensao da EA, a partir dos
diferentes e idiossincraticos olhares do grupo sobre as seguintes questdes: como garantir a
continuidade e sustentabilidade de processos educadores em EA? Que estratégias podem ser pensadas
para dar continuidade as acdes de uma intervencao educacional? Quais os caminhos que podem
contribuir para o aprimoramento de processos de Educacao Ambiental e para sua autogestdo politica?

Pensar e realizar uma Educacdo Ambiental adequada as particularidades de cada pessoa e de
cada grupo, e seus contextos socioambientais exige que o processo educador potencialize os atores
nele envolvidos, promovendo a ampliacao de sua conectividade com instituicbes educadoras
ambientais diversas e o fortalecimento desse processo, possibilitando assim a sua continuidade. Essa
conexao possibilita o didlogo entre teoria e préatica, comunicacdo e educacdo, o
pensar/planejar/informar/agir/avaliar/estudar e se realiza presencialmente e a distancia, permitindo o
contato entre uma diversidade de atores, de locais e de tempos. Isso aproxima de cada pessoa e de
cada grupo o desafio de se educar ambientalmente, relacionando subjetividade e politica publica, entre
a agao microlocal e uma acao mais abrangente.

Nesse sentido, a continuidade de um processo educador ambientalista requer a construcao e/ou
fortalecimento de espacos de mediacao, producao e articulagcdo de conhecimentos e saberes, pautados
pelo didlogo e sintonizados com a transformacao humana e social. Espacos que propiciem momentos
de reflexdo consigo mesmo e com o outro, fundamentados no encontro Eu-Tu (BUBER, 1974), na
descoberta da plenitude da esséncia humana.

Partimos do conceito de Comunidade, em que cada qual busca e exercita sua prépria Identidade,
individual e coletiva, a partir do Didlogo, cujas descobertas incrementam a Poténcia de Acdo,
permitindo que sejamos capazes de iniciar e manter processos que possibilitem a tao almejada
Felicidade.

E preciso destacar que entendemos Comunidade ndo como sindnimo de localidade geogréfica,
mas como conceito existencial organizador da relacdo das pessoas com o grupo, do sentimento de
identidade comum e do estimulo a solidariedade.

O gue nos motivou é compreender como os individuos veem a si e ao préximo e constroem uma
Identidade coletiva, e como cada um de nds se relaciona com o planeta. Aqui pensamos na construcao
da Identidade enquanto um processo que nao tem fim ou destino, sendo um projeto incompleto.
Precisamos buscar a construcdo de identidades, a partir de leituras da totalidade, abandonando
ingenuidades e reconhecendo as multiplas influéncias que sofremos, de modo a sermos capazes de
extrair o que de fato consideramos importante do universo de “bombardeio” cultural ao qual estamos
expostos.

A construcao de nossa Identidade enfrenta inUmeras dificuldades, entre as quais esta a armadilha
de nos anularmos, ja que é necessario mergulhar no outro para compreendé-lo em sua totalidade. No
entanto, para avancar rumo ao seu universo subjetivo, sem nos levar a autoanulacdo, é preciso
inicialmente nos conhecermos, reconhecermos e fortalecermos. Aqui partimos para a reflexao do que
chamamos de Didlogo.

Segundo Bohm (2005), a palavra Didlogo provém do grego dialogos, significando em ultima
instancia, “uma corrente (ou fluxo) de significados” (dia: através de; logos: o significado da palavra). O
fluir de significados propicia a construcao de algo novo, nao existente anteriormente, um significado
compartilhado coerente, que é a cultura e que é o que mantém pessoas e sociedades unidas.

Dialogando, expomos nossa esséncia € ganhamos mais consciéncia de nds mesmos, nossas
fragilidades e fortalezas, virtudes e falhas, o que queremos e com 0 que nhao concordamos,
encontrando nosso lugar na sociedade, que nada mais é que a expressao da nossa Identidade.



Por fim, o Didlogo busca o aprendizado “do contexto e da natureza dos processos pelos quais as
pessoas formam seus paradigmas” (ISAACS, 1993:38), fazendo com que as pessoas sejam capazes de
perceberem-se como participantes de um conjunto de significados compartilhados.

A emergéncia da capacidade de agir em direcao a transformacdo que queremos esta relacionada
a Poténcia de Ac¢do, "a passagem da passividade a atividade, da heteronomia passiva a autonomia
corporal” (SAWAIA, 2001:125). E importante lembrar que, para Espinosa, “ser livre n&o significa fazer o
gue se guer no momento em que se quer, e sim empreender de maneira responsavel e consciente
acoes coletivas” (SANTOS & COSTA-PINTO, 2005:299).

E a Felicidade? Onde se encontra? Essa é uma pergunta que deixaremos para vocé, leitor,
responder. O presente artigo € um convite a reflexdao e as descobertas oriundas da mesma, exigindo de
todos nds coragem e iniciativa para a mudanca necessaria, na busca da felicidade de um mundo novo.

Boa leitura!

1. COMUNIDADES
1.1 Diferentes abordagens

O conceito de ‘comunidade’ nasceu na Sociologia. Seu histérico e, consequentemente, a chave
para sua compreensao, vem da oposicao ao conceito de sociedade. Em 1887, Ferdnand Tonnies (2002)
definiu comunidade como sendo o lugar das relagdes naturais, nao racionais, baseadas em sentimento,
como a amizade ou a vizinhanca. J& a sociedade era fruto de associacdes deliberadas para fins
racionais, baseadas em interesse, como os contratos econémicos ou os partidos politicos.

Na mesma linha e época, Emile Durkheim (2008) distinguiu a solidariedade mecanica da
solidariedade organica. Enquanto a primeira estaria para a comunidade, por ser caracterizada pelo
compartilhamento de tradicdes e atividades que caracterizam o pequeno (a vila), a segunda estaria
para a sociedade, por constituirr-se de uma diversidade de habilidades, ideias e funcoes
complementares.

Nas duas perspectivas, ha a predominancia de um tom romantico, saudosista: a comunidade é
idealizada como espaco de consenso e de cooperacao plenos, ameacados de extincdo. H4 ainda uma
outra vertente, que também aborda o conceito de comunidade em contraste ao de sociedade, mas a
partir de um angulo oposto: o da glorificacdo do presente. Nessa abordagem, a modernidade é que
passa a ser exaltada e a comunidade é vista como algo primitivo e ultrapassado (BRIANEZI, 2007).

E importante que se ressalte, no entanto, que idealizacdo e preconceito sdo faces da mesma
moeda: a caricatura. Sao entendimentos que resultam de classificacdes externas arbitrariamente
impostas aos seres classificados, que costumam legitimar discursos de dominacao, mas podem se
tornar bandeiras de luta. Por exemplo, as ditas comunidades tradicionais amazobnicas sdo vistas por
muitos preservacionistas como essencialmente protetoras dos recursos naturais, mais do que sujeitos
com cultura dindmica e cidaddos portadores de direitos (DIEGUES, 1996). Por outro lado, para os
idedlogos do progresso, elas sdo nucleos de atraso e pobreza, a serem extintos ou modernizados
(BRIANEZI, op. cit.).

Porém, o que de fato nos interessa sao as autodenominacdes: como os individuos veem a si e ao
préoximo e constroem uma identidade coletiva. Os moradores da floresta adotaram a denominacdo
comunidade como bandeira de luta e, ndo por acaso, a politica puUblica criada em 2007 pelo governo
federal, com intensa participacao deles, intitulou-se Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais, deslocando o termo “populacdes”, mais apolitico, proveniente
do campo da demografia (ALMEIDA, 2007).

No contexto deste artigo, comunidade nao é entendida como sinénimo de localidade geogréfica,
mas sim, como coloca Gusfielld (1995), um conceito existencial organizador da relacao das pessoas
com o grupo, do sentimento de identidade comum e do apelo a solidariedade. Em outras palavras,
como critério de acdo governado pelo pertencimento comum e ndo como a arena fisica onde a acao
ocorre.

Nesta linha, um autor que nos inspira € Zygmunt Bauman. Em seu livro, “Comunidade: a busca
por seguranca no mundo atual” (2003), o autor aborda a tensao entre liberdade e seguranca, dois
valores urgentes e necessarios que nunca foram ajustados por nenhuma forma de unido humana. Num
mundo privatizado e individualizado, onde tudo se desloca numa velocidade sem precedentes, as
comunidades sao avidamente desejadas como uma necessidade de seguranca.

Na analise de Bauman (Op. cit.), a Revolucdo Industrial e a criacdo do Estado-nacdo geraram um
novo ambiente de trabalho, que nao estava mais vinculado aos ciclos da natureza. Pessoas foram
despidas dos antigos hdbitos comunitariamente sustentados, resultando na destruicdo de seus papéis
sociais, de sua individualidade e condensadas na massa trabalhadora. A naturalidade dos trabalhos
vivenciados e sua rede de interacdes, que era dotada de sentido e pertencimento, nao foi reproduzida
no ambiente frio de trabalho das fabricas, propiciando um regime de comando, obediéncia e punicao,
terminando por exterminar as comunidades por meio do desenraizamento de suas teias.

Apesar disso, Bauman (Op. cit.) sustenta que o termo continua nos remetendo a algo calido e
confortavel, um lugar seguro, uma meméria de paraiso perdido que ndo faz parte da “dura realidade”
em que vivemos. Enquanto humanos, sentimos necessidade de enfrentar, coletivamente, medos e
ansiedades. Dai o foco na “comunidade perdida”.



Para Bauman (Op. cit.), a busca por pertencer a uma comunidade constitui “guetos voluntérios” e
“guetos verdadeiros”. O primeiro caso seria o dos condominios fechados, que ao invés de fomentar a
comunidade, estimulam uma maior individualidade. O segundo caso seria ilustrado pelas favelas, onde
o 6dio e a humilhacao individuais sdo partilhados com outros sofredores. Em ambos os casos existe a
percepcdo do homogéneo de ‘dentro’ separado do heterogéneo de ‘fora’, desfavorecendo a
diversidade dentro da comunidade.

1.2 Recuperando o sentido comunitario

A Educacao Ambiental que propomos busca desconstruir o discurso da modernizacao e recuperar
o sentido comunitario, por meio da construcao de coletivos educadores ambientais. Segundo Leff
(2002), frente ao processo de globalizacao, regido pela racionalidade econémica e pelas leis de
mercado, estd emergindo uma politica do lugar, das diferencas, do espaco e do tempo, que
centralmente traz os direitos pelas identidades culturais de cada povo e legitimando regras mais
plurais e democréticas de convivéncia social. E uma politica do ser, que valoriza o significado da utopia
como direito de cada comunidade para forjar seu préprio futuro.

Manuel Castells (2007) defende que estamos vivendo um novo paradigma de organizacao social:
a chamada sociedade informacional, que substituiu a sociedade industrial. Nela, a informacao vira
matéria-prima e mercadoria primordiais, as novas tecnologias moldam atividades humanas (mas nao
as determinam) e a producao e organizacao social segue a légica de redes (onde ndo desapareceram
as assimetrias, mas predomina a interdependéncia). Nesta nova cultura, as bases principais seriam o
“espaco de fluxos” (que substituiu o “espaco de lugares”) e o “tempo intemporal”, no qual “passado
presente e futuro podem ser programados para interagir na mesma mensagem” (CASTELLS, op.
cit.:462).

O autor salienta que o espaco de fluxos e o tempo intemporal ndo sdo as Unicas formacoes
espaciais e temporais existentes, mas destaca que elas sdo as atualmente hegemonicas. E é contra
esta hegemonia excludente que, de acordo com Enrique Leff (Op. cit.), os povos e comunidades estao
se insurgindo, reinventando a politica do espaco e do tempo.

Milton Santos (2004) também critica o ideario da aldeia global, da suposta supressdo do espaco e
do tempo. Ele lembra que poucas pessoas, mesmo nos paises ricos, beneficiam-se amplamente dos
novos meios de circulacdao e que as informacdes que constituem a base das acdes sao seletivas, nao
incidem igualmente sobre todos os lugares. Para o gedégrafo, o espaco ainda constitui, ao mesmo
tempo, “condigdo, estrutura de controle, limite e convite a agdo” (SANTOS, op. cit.:321).

Mas como seria a realizacdao e a reconstrucdo de uma ideia de comunidade nesta
contemporaneidade? Que caracteristicas ela teria? Como seria recria-la e desenvolvé-la? Isto seria
possivel? Se a seguranca que a comunidade pode propiciar é uma qualidade fundamental para nds
humanos sermos felizes, para que possamos enfrentar coletivamente os desafios da vida, é aqui que,
segundo Bauman (2003:134) “reside a chance de que a comunidade venha a se realizar (...) tecida em
conjunto a partir do compartilhamento e do cuidado mituo”.

Neste sentido de construcao coletiva, Santos (2007) nos traz a perspectiva das comunidades
interpretativas, que seriam baseadas num novo senso comum ético para a construcdo de um novo
paradigma: a solidariedade como forma de saber. Tais comunidades seriam a experimentacao de
sociabilidades alternativas, onde ha espacos para campos de argumentacdao em direcdao a vontade
emancipatéria, funcionando como uma construcdao microutépica de acrescentar forca no poder
argumentativo dos grupos que pretendem realiza-lo. A construcao destas ‘neocomunidades’ avancaria
a medida que a argumentacado introduzisse exercicios de solidariedade cada vez maiores.

O principio da solidariedade é também o principio da responsabilidade para além das
preocupacdes e consequéncias imediatas, € uma responsabilidade, compartilhada, pelo futuro. As
comunidades interpretativas abarcariam a solidariedade como marca ética, identificando nos moldes
de sociabilidades colonialistas a ignorancia. Como marca politica, estas comunidades trariam a
dimensdo da participacdo num movimento de repolitizacdo da vida coletiva, acreditando no principio
de que, quanto mais vasto for o dominio da politica, mais teremos liberdade humana (SANTOS, op.
cit.).

Para Santos (Op. cit.), tais comunidades, baseadas na solidariedade e na participacao, poderao
auxiliar na construcdo de um novo senso comum que ponha fim ao monopdélio de interpretacao, ou a
renlncia desse, comportamento tdo reproduzido durante a modernidade. Também podem se constituir
como espacos privilegiados que nos ajudem a superar o dualismo cultura/natureza, sujeito/objeto.

Outra perspectiva de acao coletiva sao as comunidades aprendentes que, junto ao que propde
Santos (Op. cit.), agregam a dimensao da aprendizagem. Para Brandao (2005:88), as comunidades
aprendentes sao espacos onde ao lado do que se faz como um motivo principal (vocagao), as pessoas
também estdo intertrocando saberes entre elas, estdo se ensinando e aprendendo: “pois estamos
sempre, de um modo ou outro, trabalhando em, vivendo com ou participando de unidades sociais de
vida cotidiana onde pessoas aprendem ensinando e ensinam aprendendo”. Este aprender e ensinar
constante se d& porque, segundo o mesmo autor, na vida experienciamos duas dimensdes de
acontecimentos de socializacdo: a socializacdo priméria, que acontece desde o nosso nascimento,
onde a aprendizagem ocorre em “diferentes dimensdes de nds, em nds, entre nés nos tornando seres
capazes de interagir com uma cultura e em uma sociedade”; e a socializacdo secundaria, que acontece



nas unidades sistematicas de ensinar-e-aprender (instituicdes de ensino), onde aprendemos a lidar
com outras dimensdes do conhecimento (conhecimento técnico-cientifico) (BRANDAO, op. cit.).

Longe de ser uma tarefa simples, tais ideias nos ajudam a delinear saberes e valores que podem
ser mirados como estratégias de construcao de um modelo teérico-metodoldgico que fortaleca as
energias emancipatérias, no desenvolvimento de processos pedagdgicos em Educacao Ambiental. Para
que a Educacao Ambiental vivenciada em comunidades possa criar conhecimento-emancipag¢ao e um
novo senso comum ético e estético, é necessario que superemos a incapacidade de conceber o outro a
ndo ser como objeto, o que é tipico do Colonialismo tdo hegemonicamente imposto durante a
modernidade. E neste ponto que a solidariedade é vista como forma de saber, obtida no processo
sempre inacabado de irmos nos tornando capazes de construir e reconhecer intersubjetividades,
reinventando territorialidades e temporalidades especificas que possam nos permitir conceber nosso
proximo numa teia intersubjetiva de reciprocidades, substituindo o objeto-para-o-sujeito pela
reciprocidade entre sujeitos (SANTOS, op. cit.).

A expressao ‘comunidades interpretativas’ e ‘comunidades de aprendizagem’ ja& foram
aproximadas ao campo da Educacao Ambiental pelos autores Avanzi & Malagodi (2005) e Brandao
(2005).

Avanzi & Malagodi (Op. cit.) apresentam a comunidade interpretativa como o encontro entre
diferentes interpretacdes da realidade, o que permite que seja construida uma compreensdo mais
ampla do que seria alcangado individualmente por um Unico intérprete. Centralmente traz a nogdo da
importancia do outro em nosso movimento de produzir significados e sentidos, na reciprocidade entre
individuos que partilham territérios fisicos e simbdlicos. O encontro fecundo entre as praticas de
Educacao Ambiental e a promocdo de comunidades interpretativas trabalha na perspectiva dialdgica
da linguagem, desenvolvendo o potencial de comunicacao e o entendimento do outro, e deve garantir
a igualdade de acesso ao discurso argumentativo, mesmo sendo diferentes as habilidades de
argumentacao de cada envolvido, o que nos traz um desafio pedagdgico (AVANZI & MALAGODI,
op. cit.).

Para Branddo (2005), as comunidades aprendentes sdao espacos educadores que tém uma nova
concepcao de viver pela partilha, pela cooperacao e pela solidariedade. Sao espacos permeados pelo
didlogo, onde o conhecimento cientifico e popular andam juntos, pois os saberes sao diferentes porém
ndo desiguais. E o lugar onde se propde o “justo oposto de uma educacdo regida pelo individualismo,
pela competicdo, pelo exercicio do poder e pelo interesse utilitdrio que transforma pessoa em
mercadoria e a prépria vida em mercado” (BRANDAO, op. cit.:91).

Assim propomos, inspirados também em Bruno Latour (2004), a retomada poética do sentido do
comum, da procura em comum do mundo, a partir da superacao da dupla ruptura platonica: jd nao ha,
de uma lado, as coisas como elas sao e, de outro, as representacdes que fazemos delas. Em outras
palavras: os fatos legitimados pelas Ciéncias, inquestionaveis, e os valores construidos pelos homens,
imprecisos. A partir da ecologia politica, humanos e ndo humanos recusam-se a serem tratados como
objetos: "A crise ecoldgica, lembramos muitas vezes, apresenta-se antes de tudo como uma revolta
generalizada dos meios” (LATOUR, op. cit.:351).

A légica instrumental, portanto, da lugar a construcdo de coletivos, sempre imperfeitos e
provisérios, que se constituem pela experimentacdo. No lugar do tempo linear, da ideia de progresso,
temos a circularidade; no lugar da objetividade, a ligacao.

Dessa forma a Educacao Ambiental ndo deve ficar presa apenas aos circulos cientificos, mas sim
ser vivenciada por cada individuo, pelas comunidades, cada grupo a sua maneira. Comecando com a
reflexdo sobre como cada um de nés se relaciona com a pequena porcdo que ocupa do planeta,
podemos chegar ao todo, melhorando as relagdes entre as pessoas e 0 mundo que as cerca.

Em cursos organizados pela Oca, ao nao definir-se previamente o que é Educacao Ambiental,
colhe-se dos participantes constantes tentativas de elaborarem as suas préprias definicdes. Numa
delas, um agrénomo, extensionista rural atuando no interior da Bahia, disse:

Entdo essa Educacdao Ambiental que vocés fazem é catingueira! Tem as caracteristicas dos
comportamentos dos humanos da Caatinga, que ndao batem de frente, contestando ou
aceitando de cara as orientacées que o agronomo lhe passa. Ele ouve, muda de assunto e
encerra a conversa sem uma conclusao. No encontro seguinte, no meio da conversa volta a
tocar no assunto e também nao manifesta a sua opinido. Depois de algum tempo e encontros,
progressivamente vai sentido confianca na relacdao e sentindo seguranca para se apropriar de
novas propostas, transmutando-as de acordo com a sua realidade.

Outro participante, de um programa de especializacao, quase ao final do curso, definiu a
Educacao Ambiental que faziamos como democratico-circular: “Vocés vao nos provocando, dando
insumos e estimulos para a gente progressivamente elaborar as nossas préprias definicbes e propostas
de atuacao”.

A formacdo de pessoas que saibam e queiram atuar na construcdo de sociedades sustentaveis,
como escrevem Sorrentino e Nascimento (2010), é a

expressao de uma democracia radicalmente inclusiva, onde a totalidade dos humanos possa
estabelecer os seus pactos de governabilidade e governanca, tendo acesso a produzir e aos
resultados da producdao de conhecimentos elaborados por todas as humanidades nos mais
distintos espagos/tempos possiveis (SORRENTINO & NASCIMENTO, 2010: 17).



Uma democracia, nas palavras de Latour (Op. cit.:33), que nao seja
refém da légica da caverna platonica, formada por duas camaras, a primeira constituida pela
totalidade dos humanos falantes, os quais se encontram sem nenhum poder, sendao o de
ignorar em comum, ou de crer por consenso nas ficcoes plenas de toda realidade exterior (...) e
a segunda sendo a realidade de fora, apenas acessivel e acessada por um bem pequeno
numero de pessoas, Unicas capazes de fazer a ligacdo entre as duas assembléias e de
converter a autoridade de uma na da outra.

Isto exige, em primeiro lugar, o desejo de romper com esta légica das elites que se autointitulam
hermeneutas, tradutores dos conhecimentos que estdo 14 fora, com os deuses. E comprometer-se, em
seguida, com a construcdo de processos capazes de resgatar ou desenvolver a autoestima e a
capacidade de didlogo profundo em e entre cada pessoa e grupo social, no sentido de estabelecerem
as suas agendas de prioridades e o0s seus pactos de governabilidade e de governanca para e nos
territérios onde constroem os seus projetos de futuro. Assim, a comunidade nao pressupde o fim da
individualidade, mas um processo de complementacdo e de interconexao entre os seres (vivéncia e
convivéncia) a partir do fortalecimento de suas identidades individuais e coletivas.

2. IDENTIDADE
2.1 A questao da identidade

Os desafios de se firmar uma identidade dentro da diversidade é algo presente nos dias atuais,
principalmente devido as multiplas influéncias as quais a sociedade contemporanea estd exposta.
Vivemos em um planeta em que as distancias encurtaram, as transformacdes sdo cada dia mais
rapidas e completas e as fronteiras entre os paises sao cada dia mais ténues. A histéria que recai sobre
cada individuo hoje, inevitavelmente, é a histéria mundial (MILLS, 1965). Com apenas um clique é
possivel navegar pelo mundo, atualizar-se sobre as fofocas do momento, as Ultimas tendéncias da
moda ou mesmo acompanhar em tempo real os acontecimentos de uma determinada regiao. Vivemos
afinal na era da globalizacao, em que “cada parte do mundo faz, mais e mais, parte do mundo e o
mundo, como um todo, estd cada vez mais presente em cada uma das partes. Isto se verifica nao
apenas para as nacdes ou povos, mas para os individuos” (MORIN, 2003:67).

O autor Boaventura de Sousa Santos (2003) aponta para existéncia de ndo apenas um, mas
alguns tipos de globalizacdo: um dos quais, seria o localismo globalizado, que segundo o autor é
caracterizado por aspectos de uma cultura especifica de determinada nacao ou territério, difundida
através do mundo, como o que observamos com a disseminacao do fast food, tipico da cultura norte-
americana ou, ainda, a transformacdo da lingua inglesa em lingua universal. Outra forma de
globalizacdo seria a globalizacdo localizada, a qual se consiste no impacto especifico de questdes
transnacionais nas condicdes locais, desestruturadas e reestruturadas de modo a responder a estas
questdes transnacionais. Neste caso, pensamos como exemplo a crise financeira mundial, que em sua
imensa proporgcao, vem afetar as garantias individuais interferindo na aposentadoria do trabalhador de
uma pequena ilha grega. Bauman (2001 e 2005) caracteriza a atual fase da histéria Moderna como
Liquida e justifica o uso da metafora:

Os fluidos, por assim dizer, ndo fixam o espaco nem prendem o tempo. Enquanto os sélidos
tém dimensdes espaciais claras, mas neutralizam o impacto e, portanto, diminuem a
significacdo do tempo, os fluidos ndo se atém muito a qualquer forma e estdo constantemente
prontos (e propensos) a muda-la (BAUMAN, 2001: 8).

Para Giddens (2002), a questdo da autoidentidade é um problema moderno, originado no
individualismo ocidental. Segundo este autor, a modernidade, em especial a modernidade tardia, gera
diferencas na maneira como as pessoas pensam, constroem e vivem suas identidades. Assim, a
construcao da identidade é um processo que nao tem fim ou destino, é sempre um projeto incompleto.
Para Ortiz (2006), ndo existe uma identidade legitima, mas uma pluralidade de identidades,
construidas por diferentes grupos sociais em diferentes momentos histéricos (ORTIZ, op. cit.). Neste
sentido, Morin (2003) afirma que na era planetdria em que vivemos cultivamos a poli-identidade, que,
segundo o autor, é a integracado da “identidade familiar, a identidade nacional, a identidade regional, a
identidade étnica, a identidade religiosa ou filoséfica, a identidade continental e a identidade terrena”
(MORIN, 2003:78). Assim, neste leque de possibilidades, é permitido comparar, escolher e decidir: qual
identidade pegar na estante? Mas a identidade escolhida é transitéria, deixada de lado logo que passe
a satisfacdao de té-la consumida, afinal, como observa Bauman (2005:96), as “identidades sdo para
usar e exibir, ndo para armazenar e manter”.

Existem comunidades de vida e de destino, cujos membros, segundo a férmula de Siegfried
Kracauer, “vivem juntos numa liga¢do absoluta”, e outras que sdo “fundidas unicamente por idéias ou
por uma variedade de principios” (KRACAUER, 1963 apud BAUMAN, 2005:17). Bauman localiza a
origem dos questionamentos em relagdo a identidade com o momento em que as comunidades do
primeiro tipo sao enfraquecidas e, ao mesmo tempo, se fortalecem as do segundo tipo descrito acima.

E nesta transicdo que a identidade perde a sua protecdo social que a fazia “parecer ‘natural’,
predeterminada e inegocidvel” (BAUMAN, op. cit.:30). Assim, a identidade passa a ser “um manto leve
e pronto a ser despido a qualquer momento” (BAUMAN, op. cit.:37).

A fluidez da identidade nos revela um sentimento de desenraizamento, de nao pertencimento e



gue Sa (2005) conecta diretamente com a crise socioambiental. Nas palavras da autora:
A ideologia individualista da cultura industrial capitalista moderna construiu uma
representacao da pessoa humana como um ser mecanico, desenraizado e desligado de seu
contexto, que desconhece as relagcdes que o tornam humano e ignora tudo que nao esteja
direta e imediatamente vinculado ao seu préprio interesse e bem-estar (SA, 2005: 247).

Manuel Castells (1999:24) propds a seguinte classificacdo das identidades, de acordo com o lugar
delas nas relacbdes sociais de poder: “identidade legitimadora” (a dominante, mais valorizada),
“identidade de resisténcia” (estigmatizada) e “identidade de projeto” (revolucionaria). O autor
observou que o estigma, muitas vezes, pode funcionar como fator de mobilizacdo. Assim, nao raro,
identidades de resisténcia convertem-se em identidades de projeto.

Podemos afirmar que estamos vivenciando esta transicdéo no Brasil, no caso dos
autodenominados povos e comunidades tradicionais. Eles vém cada vez mais se afastando do estigma
preservacionista e, desta forma, contribuindo para politizar a arena ambiental. Em outras palavras:
identidades coletivas emergentes estao se objetivando na forma de movimentos sociais, de sujeitos
sociais organizados: raizeiros, quebradeiras de coco babacu, seringueiros, faxinalenses, quilombolas,
ribeirinhos, para ficar em apenas alguns exemplos (ALMEIDA, 2008).

Apesar da exposicao de um leque de possiveis identidades, o direito a escolha ndo compete a
todos os seres humanos igualmente, contrariando a aparente homogeneizacao que a globalizacao
demonstra ter. Bauman (2005) inclui os individuos que tém o direito a identidade (ou identidades)
negada em uma subclasse:

O significado da ‘identidade da subclasse’ é a auséncia de identidade, a abolicao ou negacao
da individualidade, do ‘rosto’ (...). Vocé é excluido do espaco social em que as identidades sao
buscadas, escolhidas, construidas, avaliadas, confirmadas ou refutadas (BAUMAN, 2005:46).

Em um periodo histérico caracterizado pela desestruturacdo das organizacbes, as ditas
identidades primarias (religiosas, étnicas e territoriais) funcionam como importante fator de
mobilizacao social. Em muitos casos, elas rompem com o biologismo e ressignificam a natureza como
fruto de relacdes sociais e de antagonismos. Podem, portanto, ser consideradas identidades de
resisténcia (estigmatizadas) em um movimento rumo a identidade de projeto (revolucionaria)
(CASTELLS, 1999).

Assim, enquanto uma pequena parte da humanidade encontra-se no circuito planetario de
conforto, de ‘poli-identidades’, a grande parte esta restrita nos limites planetdrios de miséria, de
‘identidade da subclasse’. E, embora a mundializacao seja “evidente, subconsciente e onipresente”
(MORIN, 2003:68), ela também o é desigual. E neste contexto que estdo os desafios para a educacéo
do futuro e, consequentemente, para a Educacao Ambiental.

2.2 Educacao Ambiental e identidade

Nesta perspectiva, o papel da(o) educadora/educador ambiental na consolidacdo de uma
identidade individual ou coletiva é o de fornecer, durante o processo educador ambientalista,
elementos para a busca de uma identidade planetdria que nos permita enfrentar os desafios colocados
pelas questbes ambientais em escala global, sem se sobrepor a identidade microlocal, a qual é
responsdvel, por sua vez, pelo surgimento de formas criativas de enfrentamento a crise socioambiental
com toda a especificidade de cada local e de cada cultura. Nas palavras de Morin (2003: 64):

O planeta exige um pensamento policéntrico capaz de apontar o universalismo, nao abstrato,
mas consciente da unidade/diversidade da condigdo humana; um pensamento policéntrico
nutrido das culturas do mundo. Educar para este pensamento é a finalidade da educacdo do
futuro, que deve trabalhar na era planetéria, para a identidade e a consciéncia terrenas.

Estabelecendo assim, um processo dialético entre identidade planetadria e em menor instancia a
identidade individual, tendo um gradiente de identidades intermedidrias neste “espectro” de
identidades. Durante o processo educador ambientalista, no contexto da formacao das identidades, é
importante resgatarmos os componentes locais da cultura e da identidade. Estes elementos devem ser
trabalhados para que o local nao seja entendido como o atrasado, o ultrapassado e para que possamos
assim, manter nossa conexao com a infinidade de influéncias culturais, sem necessariamente anular os
componentes locais de nossa cultura, conciliando a ansiedade da conectividade com o mundo e ao

mesmo tempo mantendo a esséncia da “prosa caipira”;.

Desta forma, precisamos buscar a construcao de identidades a partir de leituras da totalidade,
abandonando ingenuidades e reconhecendo as multiplas influéncias que sofremos, de modo a sermos
capazes de extrair o que de fato consideramos importante do universo de “bombardeio” cultural ao
qual estamos expostos:

A educacdo ambiental se realizard de forma diferenciada em cada meio para que se adapte as
respectivas realidades, trabalhando com seus problemas especificos e solucbes préprias em
respeito a cultura, aos habitos, aos aspectos psicoldgicos, as caracteristicas biofisicas e
socioeconOmicas de cada localidade. Entretanto, deve-se buscar compreender e atuar
simultaneamente sobre a dinamica global (...) para que ndo haja uma alienacdo e um
estreitamento de visdo que levem a resultados pouco significativos (GUIMARAES, 1995:37).



A construcdo de nossa identidade enfrenta inUmeras dificuldades, entre as quais esta a armadilha
de nos anularmos no outro. E necessario mergulharmos no outro para compreendé-lo em sua
totalidade, mas para avancar rumo ao universo subjetivo do outro sem nos levar a autoanulacdo é
preciso inicialmente nos conhecer, reconhecer e fortalecer enquanto nés mesmos. Buber (1974)
aponta para a existéncia de duas formas de existir ou de ser no mundo, que se alternam ao longo da
existéncia humana: as atitudes Eu-Tu e Eu-Isso. Trata-se de duas posturas presentes em todos néds, em
nossa relagao com o outro, com as coisas e com o mundo. Nas palavras do autor:

A palavra-principio EU-TU, sé pode ser proferida pelo ser na sua totalidade. A unido e a fuséo
num ser total ndo podem ser realizadas por mim e nem pode ser efetivada sem mim. EU se
realiza na relacdo com o TU; é tornando EU que digo TU (BUBER, 1974:13).

No que concerne aos desafios da Educacao Ambiental na formacao desta identidade planetdria,
salientamos a importancia de se trabalhar a necessidade de enfrentamento da crise ambiental. Nesta
perspectiva a Educacdo Ambiental deve estar disseminada na sociedade, estando disponivel e
presente no momento em que as diferentes pessoas estejam em seus universos individuais, abertas ao
didlogo mais profundo, podendo, assim, exercer significativo papel na reavaliacdo de nossa insercao
nesta sociedade, na consolidacao desta identidade planetdria que nao anula as especificidades locais e
individuais, nesta unidade dentro da diversidade que propicia, sobretudo, a partir das diferencas,
reconhecer o que nos une e o que nos faz nés mesmos.

A partir da consolidagao de identidades preocupadas com as responsabilidades pessoais perante
a busca pela sustentabilidade da vida, estaremos mais préximos de alcancarmos a sustentabilidade
dos préprios processos educadores.

3. DIALOGO E EDUCACAO AMBIENTAL

A Educacao Ambiental realiza-se na relacdo com o Outro. Como nos relacionamos com os outros
humanos e com as outras formas de vida que nosso planeta sustenta? E como nos relacionamos com
os rios, mares, florestas? E valorizando as relacdes e a forma como percebemos o Outro que a
Educacao Ambiental traz uma perspectiva de qualidade, de cuidado, de responsabilidade partilhada. E,
como diz Paulo Freire (1996), ensinar exige disponibilidade para o dialogo. E quando ouco o que o
Outro fala, as ideias do Outro, que posso organizar minhas ideias, saber como me colocar melhor,
reconhecer as diferencas. No didlogo ndo ha como se fechar ao mundo. Ao contrario, construimos
saberes e nos reconhecemos como seres inacabados.

Seres inacabados no sentido mais organico da palavra: estamos sempre em construcdo, em
processo, em movimento. Nas interacbes, com e no mundo, encontrando significados e novos
significantes.

Rompendo com a ‘educacao bancaria’, tdo bem explicitada por Paulo Freire (1987), a educacao
libertdria que alimenta a Educacao Ambiental traz como primeiro principio em seu documento de
referéncia, no Tratado de Educacdo Ambiental para Sociedades Sustentdveis e Responsabilidade
Global, o seguinte termo: “A educacdo é um direito de todos, somos todos aprendizes e educadores”.

Quando estamos conscientes de nosso nao acabamento, percebemos com maior facilidade que
ha espacos para mudanca e para aceitar o diferente. E a perspectiva do conviver com diferentes
formas de ver o mundo, na diversidade das identidades, é também a perspectiva de trabalhar
coletivamente. A Educacao Ambiental nos oferece esse desafio: agir coletivamente, justamente o
oposto do ‘ser individual’, tdo arraigado nas praticas didrias de nossa sociedade.

No processo educativo de construcdao de uma nova identidade planetdria, o didlogo tem
importancia primordial, enquanto meio para se formar uma amdalgama entre as diversidades, entre os
modos de viver, pensar, sentir e agir, individual e coletivamente. E possivel diminuir barreiras espaciais
e cognitivas e conciliar contradicdes inerentes a vida, sem descaracterizar ou anular a esséncia e as
especificidades de cada pessoa ou grupo, promovendo e ampliando a comunicacao e a interacao entre
os diversos.

O didlogo é um exercicio profundo de desvelamento (TASSARA e ARDANS, 2005) que ndo tem
limite final ou ponto de chegada, pois a vida estd sempre em transformacdo. Desvendar-se e desvelar
o Outro, num eterno entrelacar de significados. Dialogando expomos nossa esséncia e ganhamos mais
consciéncia de nés mesmos, nossas fragilidades e fortalezas, virtudes e falhas, o que queremos e com
0 que nao concordamos, encontrando nosso lugar na sociedade, que nada mais é que a expressao da
nossa identidade. A partir do didlogo é que se formarao as conexdes necessdrias a construcdo nao
somente de uma identidade, mas de uma consciéncia e responsabilidade planetarias, que nao
constituem um produto pronto e acabado. Elas sao sempre resultado de um movimento constante de
avaliacao e reavaliacdo da nossa postura perante o mundo.

Estimular o exercicio do didlogo é um desafio e uma necessidade para a Educacdo Ambiental que
queremos realizar: aquela que fortalece e confere autonomia e confianca aos individuos, que promove
a coexisténcia equilibrada entre as realidades e contextos pessoais e coletivos, entre o moderno e as
tradicdes, entre a tecnologia e o jeito simples de ser. O didlogo é a via de acesso para a
democratizacdo das identidades e saberes diversos.

Ainda, de acordo com Paulo Freire (1987), reconhecemos que o didlogo ndo existe sem a reflexao,
mas traz em sua esséncia uma interagdo intima e indissociavel desta com a ag¢do, sem exclusivizar
nem a acao (evitando ativismo que nega a reflexao) nem somente a reflexao (evitando a palavra oca, o



blablabla alienado/alienante). O didlogo, com estes elementos constitutivos, é a Praxis, que pretende
transformar o mundo, problematiza-lo e pronuncia-lo, para além da relacdo Eu-Tu, no encontro de
mulheres e homens que se comprometem com esta pronldncia de mundo e, assim, ganham
significacdo enquanto humanos: “...o didlogo é uma exigéncia existencial” (FREIRE, 1987: 45).

A sustentabilidade de processos educadores ambientais exige uma atitude sensivel da(o)
educadora(or)-aprendiz perante o Outro, reconhecendo na alteridade sua via de acgao, pois cada
pessoa/grupo/comunidade num certo tempo/momento/situacdao é Unico na sua visao de mundo. O
“certo, o bom, o melhor” nunca estd pronto e passivel de ser “entregue ou transmitido” por uma/um
educadora/educador ambiental, e este deve romper de forma radical com a cultura ocidental do desejo
de colonizar o outro.

O contelido programatico e os temas geradores devem partir da situacao presente e concreta,
refletindo o conjunto de aspiracdes peculiares de cada povo/cultura, a partir de problemas que os
desafiam, para que a reflexdo possa estar vinculada com a acao politica, dialogando os pontos de vista
das(os) educadoras(es)-educandas(os) e das(os) educandas(os)-educadoras(es). Pois a atitude de
defender um “modelo” é sempre uma “invasdo cultural”, mesmo nas melhores intencées (FREIRE,
1987).

Educacao Ambiental dialégica traz humildade na escuta da pronincia de mundo do Outro. E é
autoconhecimento, pois traz a acdo de reconhecimento de meus outros “eu”, de minha prépria
ignorancia que procuro nao mais alienar. Traz também a fé nas mulheres e homens e no seu poder de
fazer e refazer. Nao uma fé ingénua, mas dialégica e critica, que sabe que o homem é um ser histérico
e tem o poder de transformar ao agir coletivamente na luta pela sua libertagcao, pautado na esperanca
de seu fazer, que vem de nossa esséncia de imperfeicdo e que sempre nos leva a uma eterna busca
(FREIRE, 1987).

3.1 O que é dialogo?

A complexidade e interdependéncia dos problemas institucionais e globais exigem a busca de
respostas compartilhadas. O simples fato de pessoas conversarem nao significa a ocorréncia do didlogo
rumo a resolucdo desses problemas, ja que as falhas de comunicacdo e desentendimentos culturais
que ocorrem, nao permitem a abordagem das questdes de forma comum. Isso motiva o
desenvolvimento da capacidade de se pensar junto, desenvolver pensamento colaborativo e acao
coordenada (ISAACS, 1993).

Segundo Bohm (2005), a palavra didlogo significa “uma corrente (ou fluxo) de significados” entre
nos e através de nds, contrariando o senso comum, que atribui a palavra a nocao de “dois” (di). Desta
forma, o didlogo pode acontecer com qualquer nimero de pessoas, inclusive de forma individual, dado
gue as condicOes para sua ocorréncia estejam presentes. O fluir de significados propicia, entao, a
construcao de algo novo, nao existente anteriormente, um significado compartilhado coerente, que, de
acordo com o autor, é a cultura, que é o que mantém pessoas e sociedades unidas. Quando os
significados compartilhados ndo sdo coerentes, ha entdo problemas na organizacao social, porque se
perde a capacidade de comunicacao com profundidade.

Em geral, didlogo é confundido com debate, consenso, discussao ou negociacdo. Entretanto, uma
andlise mais aprofundada destes quatro conceitos demonstra rapidamente a diferenca. Isaacs (1993)
aborda o “debate” elucidando sua raiz, “bater”, processo em que necessariamente um lado ganha e o
outro perde, ambos mantém seus pressupostos e ndo ha reflexdo mais aprofundada sobre eles. Aborda
também o consenso, cuja raiz significa “se sentir junto”, que tem como objetivo encontrar uma visao
que reflita o que a maioria possa tolerar. Da mesma forma que o debate, nao altera os padrdes
fundamentais que levaram as pessoas a discordarem no primeiro momento, ou seja, também nado tem
a ambicao de explorar os padroes de significado presentes. Ja discussao provém da mesma raiz de
concussao e percussdo, que significa “partir as coisas”, e é um processo em que os diferentes pontos
de vista serao analisados em separado com objetivo, também, de ganhar o jogo. Finalmente, na
negociacdo, o que ocorre é um processo de ajuste de todas as partes envolvidas de forma a satisfazer
a todos. Apesar de importante, também ndo toca nos aspectos fundamentais para a ocorréncia do
didlogo (BOHM, 2005).

Os processos acima abordados possuem, todos, um aspecto em comum. Em nenhum deles toca-
se no que Bohm (2005) chama de pressuposi¢cées de raiz: pressuposicdes profundas formadas ao longo
da experiéncia de vida das pessoas com as quais constroem senso da vida e da realidade. Essas
pressuposicoes de raiz sao, em geral, defendidas com vigor quando desafiadas, pois as pessoas
identificam-se a si mesmas com suas pressuposicdes e qualquer oposicao a elas soard como uma
ofensa pessoal. A resposta esperada a isso é, entdo, uma forte reacdo emocional, que impede a
comunicacao posterior, pois quando defendemos uma opiniao nao conseguimos pensar juntos. Por
outro lado, quando alguém ndo escuta nossas pressuposicdes, entao isso nos parece uma violéncia. E
se dois lados opostos possuem certezas intocaveis, como compartilhar?

E esse é um dos obstaculos ao didlogo discutidos por Schein (1993). Em seu texto, o autor coloca
gue nés somos culturalmente treinados para esconder informacdes que de alguma forma ameacariam
a “ordem social”, ou seja, preferimos ser educados a sinceros, o que cria o que Chrys Argyris, citado
pelo autor, chama de ‘rotina defensiva’. Se por um lado isso permite o convivio social e a nao
externalizacdo de conflitos, por outro impede o didlogo mais aprofundado e a compreensdo das



pressuposicoes de raiz que embasam as opinides. Sacrifica-se a comunicacao e o entendimento em
nome de uma posicao social (SCHEIN, op. cit.).

Outro obstdculo ao didlogo sdo os papéis que as pessoas assumem para si a partir de suas
experiéncias de vida. Algumas se colocardo como dominantes, outras nem tanto, e esses papéis
emergirdo no processo de construcao do didlogo (BOHM, 2005). A fragmentacdo do pensamento e a
defesa das partes é também uma dificuldade reconhecida para o processo (ISAACS, 1993). Por isso,
conviccdo e persuasao nao seriam indicadas para estarem presentes em um didlogo. Ao se tentar
vencer por meio de palavras - convencendo com uma “conversa dura” ou persuadindo com uma
“conversa suave” - nao se constroem pensamentos coerentes. Da mesma forma, ndo se espera a
participacao de principios de hierarquia e autoridade num didlogo, o que traria bloqueios (BOHM,
2005).

Diferentemente dos processos elucidados acima, no didlogo ninguém estd querendo ganhar ou,
guando alguém ganha, todos ganham (BOHM, 2005). Segundo Buber (1974), o didlogo estd no
reconhecimento do ser no outro, escondido em seus papéis sociais, que, por sua vez, o objetificam e
conferem ao ser uma utilidade, uma funcao. Buber (Op. cit.) diferencia, entao, a relacao Eu-Tu, de
encontro entre a esséncia dos seres, da relacdao Eu-Isso, fundamentalmente utilitdria. A primeira
propicia uma relacdo, que pode se dar em trés esferas; a vida com a natureza, a vida com os homens
e, finalmente, a vida com os seres espirituais. A segunda, por sua vez, propicia uma experiéncia, no
sentido em que coisifica o outro, tornando-o um objeto, e permite sua exploracdo, manipulacdo e
controle. A primeira ocorre na presenga, no encontro e na relagao. Presencga, no entanto, que “aguarda
e permanece” (BUBER, op. cit.:14), que nao é passageira. J& a segunda é vivida no passado, pois o
objeto é estagnado, interrompido, desvinculado, “privado de presenca” (BUBER, op. cit.:14).

Para Bohm (2005), o didlogo estd passivo de ocorrer quando as partes forem capazes de
reconhecer suas pressuposicdes e as dos outros e, em um processo, deixd-las em suspenso, ou se€ja,
sem trabalha-las ou suprimi-las, sem acreditd-las ou desacredita-las, sem julga-las boas ou mas, mas
simplesmente ver o que elas significam. Nao se trata aqui de se ignorarem os conflitos existentes, mas
sim de ndo tornar-se refém deles. Assim, dialogar significa encontrar tempo para perceber o que se
passa nas nossas mentes e dos outros, sem fazer julgamentos ou chegar a conclusdes. Schein (1993) é
ainda mais preciso em sua colocacao, deixando claro que na maioria dos casos em gue esteve
envolvido em processos de dialogo, utilizou a maior parte do tempo tentando compreender o que as
suas préprias pressuposicdes eram, mais do que prestando atencao nas dos outros.

Ao se observar o que todas as opinides significam, estard se formando um conteldo
compartilhado comum e menor importédncia se dard as opinides individuais, pois serd possivel se
verificar que tais opinides sdo apenas opinides derivadas de pressupostos. O processo de revelar
pressuposicdes permite também que as pessoas livrem-se delas ou sejam capazes de analisa-las
criticamente para ir além delas. Precisariamos buscar compartilhar um significado comum, para entao
participarmos juntos do mesmo pensamento. A direcdo a ser tomada é para algo novo e criativo
(BOHM, 2005).

Por fim, o didlogo busca o aprendizado “do contexto e da natureza dos processos pelos quais as
pessoas formam seus paradigmas” (ISAACS, 1993:38), é a forma coletiva de aliviar julgamentos e
avaliar pressuposicdes (BOHM, 2005), fazendo com que as pessoas sejam capazes de perceberem-se
como participantes de um conjunto de significados compartilhados (ISAACS, 1993).

Para que o didlogo seja incentivado é necessdrio, entdo, a criacdo de um espaco ou ambiente
propicio para isso, onde sdo ouvidas todas as opinides sem nada ser feito, sem agenda ou objetivos
especiais ou necessidade de concordancia. O ouvir compartilhado fard com que as pessoas fiquem
juntas, pois formard uma sensacdo de confianca entre elas (BOHM, 2005). E necesséria, no entanto,
uma postura colaborativa entre os participantes para que o didlogo ocorra, decorrente de uma escolha
individual em colaborar, com a finalidade de se conseguir o maximo de uma conversa (SCHEIN, 1993).

Mesmo sabendo das dificuldades que se pode enfrentar, e destacando a importancia para que
ndo cedamos as frustracées, Bohm (2005) diz que se pudessem ser deixados em suspenso todos os
impulsos e as pressuposicdes, e se fosse possivel olhar com uma posicdo observadora para elas, todos
os envolvidos no didlogo atingiriam o mesmo estado de consciéncia, estabelecendo-se a consciéncia
comum. Se o processo possibilitar que as pessoas se tornem conscientes dos mecanismos pelos quais
formam suas pressuposicées e suas crengas e sejam, de alguma forma, recompensadas por isso, entao
estard nascente uma forca e capacidade para trabalhar e criar coisas em conjunto.

O espaco de didlogo é, portanto, um espaco de investigacao com a finalidade de transformar a
qualidade da conversa e, principalmente, o pensamento subjacente a ela (ISAACS, 1993). Ao propiciar
as condicdes em que as influéncias sutis e tacitas sobre o pensamento sejam alteradas, o didlogo
possibilita uma transformacao da natureza da consciéncia, permitindo a emergéncia de novos tipos de
inteligéncias individuais e coletivas, em substituicdo dos padrées mentais existentes quando as
guestdes surgiram. E esse novo tipo de inteligéncia pode potencializar a acdo, conforme sera visto a
sequir. ~ .

4. POTENCIA DE ACAO

Satisfagdo consigo mesmo é uma alegria que surge porque o homem considera a si
proéprio e sua poténcia de agir (E m3, definicOes dos afetos 25).



Este texto pretende fazer uma breve introducdo ao conceito de poténcia de acao ou de agir,
trazido pelo filésofo holandés do século XVII Bento de Espinosa, relacionando as ideias aqui
apresentadas com a construcao de processos educadores. A educacao como processo formador
comprometido com a sustentabilidade socioambiental exige a participacdo, individual e coletiva, das
pessoas nele envolvidas.

Para Sawaia (2001:17), até os anos de 1980 o sentido da participacdo caracterizava-se pela
énfase no coletivo, na objetividade e na racionalidade, e a partir deste periodo observa-se uma énfase
maior ao “subjetivo e menos estrutural, e a objetividade e o coletivo cedem lugar a preocupacdo com a
individualidade e a afetividade. Autonomia, emancipacao e diversidade tornam-se valores éticos mais
aplaudidos em substituicao a liberdade e a igualdade”.

Se, por um lado, essa mudanca possibilita a superagao da dicotomia entre razdo e emocao,
publico e privado, por outro, é necessario que, ao se incorporar a subjetividade no espectro da
participacao, tenha-se o cuidado de nao desconsiderar outras dimensdes dessa participacao, evitando,
assim, o subjetivismo, que a tudo relativiza para justificar qualquer coisa. Nao podemos cair na
armadilha de pensarmos que a participacao é algo de foro exclusivamente intimo, como se o espaco de
liberdade e felicidade estivesse apartado do mundo material, politico, econdmico e social no qual
estamos inseridos.

Para Espinosa, a participacdo é imanente a condicdo humana, portanto, sdo muitos os sentidos
que podem estar agregados a esse conceito: participar dos lucros da empresa, das decisdes familiares,
dos movimentos sociais, da politica governamental, entre outros. Outro aspecto importante é o fato de
gue, segundo Sawaia (Op. cit.), ha uma variacao na intensidade, na espacialidade e nos motivos dessa
participacao.

As formas de participacdo variam de intensidade, desde simples adesdo até a absor¢do do
individuo; de espacialidade, participacdo ‘face a face’, an6nima, virtual, local, global; de
motivo, por obrigacao, por interesse, por imposicao, por afeto; de temporalidade, longa
duracdo, imediata. (...) [A autora traz também] a funcao social da participacdo: excludente
(voltada ao ‘status quo’) ou integrativa (visando a revolugdo) (SAWAIA, 2001:119).

Independentemente dessa variedade, “quando discutimos participacao, estamos nos
posicionando sobre concepcdes de sociedade, de cidadania, de ética e de justica” (SAWAIA, op.
cit.:120). Lembrando que participacao como poténcia de acao refere-se ao encontro com o outro e que
o desejo de participar ndao vem de fora, mas, de acordo com Espinosa, é uma necessidade natural do
sujeito, uma busca pela liberdade e pela felicidade independentemente de obrigagao ou moralidade.
“Participar para nao ser governado, para viver em alegria de nao ser comandado e para evitar que o
desejo de nao ser governado de uns transforme-se em desejo de governar e o poder se personalize”
(SAWAIA, op. cit.:125).

Para Costa-Pinto (2003), ao definirmos a participacdo como poténcia de acdo, podemos afirmar
gue o que move a participacao é a vontade de ser feliz, cuja acao reflete, no limite, na acao politica
transformadora. Mas o motor dessa acdao ndo é apenas a consciéncia politica: é também a descoberta
de potencialidades, talentos e capacidades individuais, pois estas descobertas trazem o estimulo a
acao e a participacao.

Essa participacao, vista sob a perspectiva de formacdo do sujeito ecolégico (CARVALHO, 2004),
implica na capacidade do ator social de, ao identificar os problemas ambientais, mobilizar-se e
comprometer-se com a tomada de decisdes que se faca necessaria. A emergéncia da capacidade de
agir em direcdo a transformacdo que queremos, esta relacionada a poténcia de acdo, “a passagem da
passividade a atividade, da heteronomia passiva a autonomia corporal” (SAWAIA, 2001:125).

Poténcia de acao é a capacidade de ser afetado pelo outro, num processo de possibilidades
infinitas de criacdo e de entrelacamento nos bons e maus encontros. E quando me torno causa
de meus afetos e senhor de minha percepcao (SAWAIA, op. cit.).

Trata-se de fortalecer o sujeito através da ampliacdo e do aprofundamento da consciéncia das
capacidades, talentos e potencialidades que possui e constréi para modificar a realidade, bem como
consciéncia de sua situacao social (COSTA-PINTO, 2003).

Percebe-se, assim, que a associacao dos humanos em grupos - cooperativas, associagoes,
sindicatos etc., “(...) [aumenta] o seu direito natural de existir, j&4 que se unem para suplantar o medo,
o 6dio e todas as coisas e sentimentos que possam trazer sofrimento e reduzi-los ao estado de
servidao (...)" (SANTOS & COSTA-PINTO, 2005:298).

A ampliacdo da poténcia de agir reside na tomada de consciéncia da causa primeira de nossos
afetos ou sentimentos, pois, para Espinosa, construimos ideias reflexivas a partir do que sentimos. O
caminho proposto pelo filé6sofo exige estarmos cotidianamente atentos:

exige-nos buscar a compreensao da causa dos afetos que sdao gerados em nés a partir da
relacao com o outro, seja este outro um parente, um amigo, um conhecido, o ilustre
desconhecido que se encontra na rua ou no supermercado, a arvore que floresce na calcada,
uma cachoeira de aguas cristalinas, o rio poluido de uma cidade etc. (COSTA-PINTO, 2010:4-5).

O intuito é que, a partir da clareza de suas potencialidades, o sujeito passe a se envolver com as
regras sociais de maneira ativa e critica, atuando ndao apenas como um cumpridor de papéis, mas
buscando caminhos para exercer sua poténcia de modo a transformar a realidade, visando sua



felicidade (COSTA-PINTO, 2003).

Participar, portanto, mobiliza os sujeitos para, dentre outras coisas, 0 encontro consigo mesmo e
com o outro, a percepcdo do nosso modus operandi, das nossas virtudes e das nossas limitacdes, o
que muitas vezes pode fazer emergir sentimentos de inseguranca, duvida e conflitos. De acordo com
Portugal (2008), um caminho possivel para o enfrentamento dessas questdes pode ser trilhado na
medida em que os sujeitos busquem respostas para suas (in)certezas, abrindo-se para o didlogo e se
aprimorando interiormente. A experiéncia renovadora desse encontro que, segundo a teoria
psicodramatica criada por Moreno (1984), é a vivéncia plena de troca e compreensdo mutua, abre
possibilidades de aprimoramento perceptivo do individuo. E no encontro e na troca de papéis que a
transformacdo acontece “tornando um préximo das profundidades do interior do outro” (GONCALVES,
1988:57) e, como num espelho, talvez seja possivel perceber os reflexos e a dimensao das préprias
agoes.

Nesse sentido, é importante que se compreenda o conceito espinosano de poténcia de acao, a
partir da maneira como esse fildsofo concebe os encontros éticos. Ele descreve primeiramente dois
tipos de encontros: bons - aqueles que aumentam nossa poténcia de acao e que, portanto, compdéem
conosco, sao encontros ativos; e maus - aqueles que diminuem nossa poténcia de acdo e que,
portanto, nos decompdem, degeneram, sao passivos (COSTA-PINTO, 2003 e 2010).

Nenhuma acdo, considerada s6 em si mesma, é boa ou méa (ETICA IV, proposicdo 59, outra

demonstragé\o)é

(...) Uma Unica e mesma coisa pode ser boa e mad ao mesmo tempo e ainda indiferente. Por
exemplo, a musica é boa para o melancélico; ma para o aflito; nem boa, nem ma para o surdo
(ETICA IV, prefacio).

Segundo Ferreira (1997:474), “o que faz a coisa boa ou ma é o afeto de que deriva”. Os encontros
passivos podem ser alegres ou tristes, compativeis ou incompativeis, ou seja, podem gerar afetos de
alegria ou de tristeza, enquanto que os encontros ativos geram afetos (sentimentos ou “um tipo
particular de idéia”) sendo sempre alegres (DELEUZE, 2002).

A possibilidade que temos de aumentar nossa poténcia depende do modo como nos relacionamos
com as coisas, como as usamos em proveito préprio. “Os afetos (...) [apresentam-se] como critério de
diferenciacao individual (...)"” (FERREIRA, op. cit.:474).

Para Espinosa, a Unica maneira de se conhecer algo verdadeiramente é “conhecer pela causa” e,
portanto, se faz fundamental a consciéncia da causa primeira de nossos desejos, pois, segundo ele, os
desejos impulsionam nossas acdes, tendo a alegria e a tristeza o papel de direcionar o movimento
iniciado, podendo ser em direcao ao incremento ou diminuicdo de nossa poténcia de agir (COSTA-
PINTO, 2003).

A busca pela mudanca de comportamentos, valores, conhecimentos, atitudes, é cultivada através
de e para um ideal ecoldgico, que leve a construcdo ndo apenas de uma nova sociedade, mas também
de um novo sujeito, que se vé como parte dessa mudanca na sociedade e que abrange também a
percepcao de uma revolucao de corpo e alma, ou seja, uma reconstrucao do mundo incluindo os estilos
de vida pessoal e coletiva (COATI, 2006).

E importante lembrar que, para Espinosa, “ser livre ndo significa fazer o que se quer no momento
em gue se guer, e sim empreender de maneira responsavel e consciente acdes coletivas” (SANTOS &
COSTA-PINTO, 2005:300).

Espinosa nos diz ainda, que

o papel do bom governo nao é o de garantir a justica e a equidade, mas sim o de garantir a
expressao da poténcia de todos, pois uma vez que estar potente é realizar acdes coletivas
tendo um entendimento adequado das causas de nossos sentimentos, a justica e a equidade
sdo uma consequéncia da expressao das poténcias individuais (COSTA-PINTO, 2010:5).

Praticas educadoras construidas a partir de bons encontros possibilitam aos sujeitos envolvidos
compartilhar suas experiéncias e sdo promotoras do incremento da poténcia de acdo, neste sentido
espinosano do termo, exigindo o envolvimento dialégico (BOHM, 2005), comprometido com a
sustentabilidade do processo. Essa sustentabilidade estd relacionada com a construcdo de novos
valores, no plano individual e coletivo, estimulando uma reflexao geradora de conhecimentos, sobre si
préprio, sobre o mundo e sobre a relacdo com o outro, seja este outro uma pessoa, um objeto ou
qgualquer ser vivo. Sendo, para Espinosa, felicidade a prépria liberdade de pensar e agir por si préprio a
partir da compreensao da origem/causa dos sentimentos/afetos que nos mobilizam.

5. FELICIDADE E SUSTENTABILIDADE DE PROCESSOS EDUCADORES
AMBIENTAIS

5.1 A felicidade na construcao civilizatoria da modernidade - contexto
historico

Vérios sao os autores que lidam com a caracterizacdo da modernidade. Segundo Lipovetsky
(2004), por exemplo, a era moderna diferencia-se da era anterior, medieval, por uma ruptura de visao
de mundo causada pela emergéncia de trés fundamentos principais: a valorizacao da tecnociéncia, do
individuo e das liberdades individuais, e do mercado.

O avanco da tecnociéncia se deu a partir da revolucao cientifica, no século XVII, e praticamente



condicionou a formatacao do paradigma ocidental de pensamento, com a emergéncia da filosofia
moderna. O segundo fundamento, o reconhecimento do individuo e das liberdades individuais de forma
mais crescente se deu a partir da Revolugao Francesa, foi impulsionado pelo Romantismo e pelo
Liberalismo e se consolidou universalmente em 1948, com a promulgacao da Declaracdo Universal dos
Direitos do Homem. Por fim, o mercado, que se difundiu globalmente e se tornou cada vez mais
interdependente e influenciador dos modos de vida individual e social em diferentes partes do mundo.

Para Santos (2007), o paradigma da era moderna criou e difundiu uma visao de mundo a partir da
centralidade da ciéncia nascente, que por meio da racionalidade e da técnica seria capaz de promover
formas de controle sobre a natureza e a resolucdo das questdes que afligiam a humanidade, trazendo,
portanto, mais conforto e melhorias as condicées de vida humanas.

E nesse periodo histérico, conhecido como lluminismo, que surge a ideia de progresso, que se
fundamenta na expansao do conhecimento propiciada pelo passar do tempo e a geracao de um maior
poder para os homens, tornando suas vidas mais “tranquilas e confortaveis” (GIANETTI, 2002:25). A
nocao de progresso, entdo, inverte a visdao de futuro que prevalecia nas sociedades europeias
medievais, que valorizavam a “gléria e esplendor” (HEIDELMANN, 2009:23) do estado anterior de vida
em detrimento do futuro de decadéncia, para uma percepcao de que “os acontecimentos histéricos
desenvolvem-se no sentido mais desejavel, realizando um aperfeicoamento crescente” (HEIDELMANN,
op. cit.:23).

Assim, o avanco do saber cientifico e consequente emancipacdo das mentes apds séculos de
opressao religiosa, supersticdo e servilismo, o dominio crescente da natureza pela tecnologia, o
aumento exponencial da produtividade e da riqueza material, a transformacdo das instituicdes pulblicas
em bases racionais e o aprimoramento intelectual e moral dos homens por meio da acao conjunta da
educacao e das leis, tornaram-se os principios mentais sobre os quais a civilizacao do futuro seria
construida e que ofereceriam as condicdes essenciais a emergéncia da felicidade (GIANETTI, op. cit.).

Entretanto, tais principios mentais, que por um lado levaram a um inegdvel avanco cientifico,
tecnoldégico e econdmico para o planeta, por outro produziram uma série de consequéncias que agora
sdo inerentes a era moderna. Santos (2007), por exemplo, destaca a exploracdo excessiva e
despreocupada dos recursos naturais, que levou a catdstrofe ecolégica e a consequente conversao do
corpo humano em mercadoria Ultima. Também, aborda a promessa de uma paz perpétua, baseada no
comércio e na racionalizacao cientifica dos processos de decisao e das instituicdes, que levou ao
desenvolvimento tecnolégico da guerra a ao aumento de seu poder destrutivo.

Assim, Santos (2007) menciona a promessa de uma sociedade mais justa e livre, assentada na
criacdo da rigueza tornada possivel pela conversdo da ciéncia em forca produtiva. Forca que conduziu
a espoliacdo do chamado ‘Terceiro Mundo’ e a um abismo cada vez maior entre o Norte e o Sul,
promovendo-se, por exemplo, no século XX, a maior ocorréncia de mortes em decorréncia da fome do
gue em qualquer outro da histéria de humanidade.

Desta maneira, os beneficios do progresso foram distribuidos desigualmente, enquanto que os
onus de tal processo foram e sdo distribuidos generosamente pela humanidade - poluicdo,
aquecimento global, fome etc. (GIANETTI, op. cit.). Conforme apontado por Marx, mais que subjugar a
natureza, subjugamos a nés mesmos:

Ao mesmo passo que a humanidade se assenhora da natureza (...) o homem parece ficar
escravizado a outros homens ou a sua prépria infamia. Mesmo a pura luz da ciéncia parece
incapaz de brilhar exceto por sobre as trevas de um vasto pano de fundo de ignorancia. Todo o
nosso engenho e progresso parecem resultar na incorporacdo de vida intelectual as forcas
materiais e na estultificacdo da vida humana em forca material. (SCHMIDT apud GIANNETTI,
op. cit.:47)

Por consequéncia, pode-se inferir que dentro dos objetivos da modernidade em construcdo, de se
promover a felicidade e o conforto por meio da suplantacao das limitacdbes humanas e da natureza pela
técnica e tecnologia, a vida passou a se artificializar. Ao mesmo tempo, essa transicao de modo de vida
vem promovendo uma influéncia social enorme nas sociedades em que se insere, pois a medida que
promove uma modificacao na relagao do humano com a natureza, com outros humanos e consigo
mesmo, afeta a coesdao dos agrupamentos sociais, comunidades e, com isso, as identidades daqueles
que as compodem.

Nesse sentido, pode-se dizer que o Illuminismo nao foi capaz de cumprir o que, em Uultima
instancia, foi sua principal promessa originaria: o bem viver, uma existéncia individual e coletiva mais
feliz. Mais ainda: ao desvalorizar a dimensdao subjetiva e cultural dos individuos e sociedades,
contribuiu para aprofundar o abismo entre desejos e a realidade ou, em outras palavras, para
aumentar a infelicidade. Enfim, transformou a felicidade em produto, em um projeto que se impoe de
forma homogeneizante, excluindo-lhe o vigor dialégico e emancipatoério.

Gianetti (Op. cit.) fornece duas possiveis explicagdes para a falha do projeto iluminista no que se
refere ao alcance da felicidade. A primeira se enquadra na chamada ‘tese da incompletude’, o que
significa que o tripé composto por progresso cientifico, educacdo e governo racional ndo avancou em
equilibrio. A segunda explicacao se encaixa na ‘tese da permuta civilizatéria’, que seria o fato de que o
avanco da racionalidade objetiva e a melhoria das condicdes materiais de producao cobraram o prego
da reducao do bem-estar espontaneo, natural, quase ingénuo. Nao é, no entanto, preciso concordar
inteiramente com uma dessas teses para se perceber a necessidade de se superar essa visao, hoje



ainda predominante, que leva a competicdo desenfreada e a busca da felicidade pela diferenciacao.
Ainda segundo o autor, o iluminismo transformou os ideais de felicidade da antiguidade cldssica
mantidos pelos estoicos, nos ideais de se buscar transformar a realidade em fungao dos seus desejos.
Os estoicos defendiam que para ser feliz era preciso adequar os desejos a realidade por meio da
contemplacao do mundo interior e da quietude.

No inicio do século XXI, avaliacdes de pouco mais de meio século desde o fim da segunda guerra
mundial demonstram que ndo sé as promessas do progresso e do desenvolvimento ndo se cumpriram,
como também as situacdes envolvidas nelas piorou: a distancia entre os paises mais ricos e mais
pobres do mundo aumentou (UNDP, 1999) e a correlacao entre felicidade e acimulo de riquezas nao se
materializou (GIANETTI, op. cit.). Mesmo diante das evidéncias, a concepcdo de um progresso linear
gue pressup0de a saida de uma condicao primitiva rudimentar para uma mais moderna, civilizada, ainda
predomina. Da mesma forma, a proclamacado do prazer e da felicidade como propdsito supremo da
vida, guiada pela insaciabilidade regulada, tornaram-se a motivagao principal da participacdo do
individuo na sociedade (BAUMAN, 2008). Como consequéncia, cada vez mais se confunde a busca da
felicidade com a busca do prazer, em que algo externo ao ser preencherd seu vazio existencial, algo
oportuno aos meios de comunicacdo de massa modernos que promovem 0 consumismo e mantém
uma falsa democracia.

Diante das reflexdes apresentadas, percebe-se que o tema ‘felicidade’, abordado de forma mais
abrangente, pode ser importante porta de entrada e aprofundamento nos processos de Educacao
Ambiental dialégicos e emancipatdrios, possivelmente contribuindo para sua sustentabilidade.

5.2 Felicidade: uma dificil conceituacao

Apesar do tema “felicidade” estar presente nas discussdes e reflexdes do ocidente desde a Grécia
antiga, até os dias atuais nao foi construido um consenso sobre o seu significado. As razdes para tal
sao varias, como a variedade de significados atribuidos a palavra e, portanto, a falta de disciplina
conceitual e também as implicacdes ideoldgicas veladas na discussdo.

Para Veenhoven (1991), o refinamento conceitual comecou a se dar apenas nas Ultimas décadas
do século XX, com uma melhor compreensdo e organizacdo do vocabulario envolvido nesse universo
de pesquisa e assim, com diferenciacao dos conceitos. Um possivel resultado dessa organizacao é a
ideia de que felicidade é o “grau ao qual um individuo julga a qualidade geral de sua vida
favoravelmente” (VEENHOVEN, op. cit.:10), ou seja, o quanto alguém acha que a sua vida é boa. Nesse
sentido, felicidade é um conceito que pode ser também denominado de satisfacao de vida.

Ainda segundo o autor, a avaliacao geral que uma pessoa faz de sua vida parte de duas fontes
mais ou menos discretas de informacao, que ele denomina componentes da felicidade: o nivel
hedo6nico (o grau em que os vdérios afetos que uma pessoa experimenta sao agradaveis), e o nivel
cognitivo (o grau com o qual um individuo percebe que suas aspiracées sdo alcancadas), também
denominado contentamento. Argyle & Martin (1991) associam a felicidade a trés componentes
parcialmente independentes: a frequéncia e grau de afetos positivos (prazer - emocional), o nivel
médio de satisfacdo em um determinado periodo (cognitivo, resultado de reflexao) e a auséncia de
sentimentos negativos, como depressao e ansiedade.

Os autores, apds revisarem uma série de estudos sobre o efeito de atividades prazerosas sobre a
felicidade, destacaram sete principais causas de prazer: contato social com amigos ou outros em
relacbes préximas; atividade sexual; sucesso e conquista; atividade fisica, exercicio e esportes;
natureza, leitura e musica; comida e bebidas; dlcool (ARGYLE & MARTIN, 1991). A satisfacao, por sua
vez, possui sua principal fonte na satisfacdo objetiva, que ndo possui ainda medidas diretas, mas que é
explicada por teorias cognitivas, como a teoria da comparacao (com os outros) e a teoria da adaptacao
(nos tornamos adaptados a um determinado tipo de situacdo e, portanto, necessitamos de aumento
nos estimulos). Tais aspectos sdo discutidos em maiores detalhes no texto.

Diener, Sandvik & Pavot (1991) associam felicidade a frequéncia de afetos positivos e
infrequéncia de afetos negativos. Ja Csikszentmihalyi & Wong (1991), abordam o conceito a partir de
duas dimensdes interconectadas, a dimensao da peculiaridade, que seria uma disposicao permanente
do individuo de experimentar o bem-estar independentemente de condi¢cbes externas e do estado, ou
uma experiéncia subjetiva transitéria em resposta a eventos momentaneos ou condicdes do ambiente.

Para finalizar, Giannetti (Op. cit.) discute que a ideia de felicidade encerra pelo menos trés
condicOes relevantes: ser consequéncia de um fato concreto que aumentou o nivel de satisfacdo de
uma pessoa por um determinado tempo; a satisfagao ocorrente em um determinado espaco de tempo
e sem a ocorréncia de fatos conscientes que levem alguém a isso; o resultado de uma avaliacao global
sobre as condicbes de vida de uma determinada pessoa. As duas primeiras sao estados transitérios e,
portanto, levam ao sentimento de ‘estar feliz'. J& a terceira remete a uma condicao de vida e, assim, ao
sentimento de ‘ser feliz'.

Em seu texto “Is hapiness relative?” (A felicidade é relativa?), Veenhoven (1991) faz uma revisao
critica sobre uma teoria comum que é a da felicidade relativa, que pode ser resumida, segundo o autor,
em trés postulados bdsicos e em quatro inferéncias (VEENHOVEN, op. cit.:2-3):

Postulados:

* Felicidade é resultado de comparacdo: avaliacdo do grau ao qual as percepcoes da vida como ela é,
alcanca os padrdes da vida como deveria ser.



» Padrées de comparacao se ajustam a situacdo: padrdes seguem a percepcao da realidade. Se as
condicoes de vida melhoram, os padres aumentam. Se as condicdes de vida pioram, os padrdes
diminuem.

e Os padrdes de comparacdo sao arbitrarios: os padroes de comparacdao sao construcbes mentais
individuais e ndo necessariamente se encaixam em qualquer requerimento real para uma vida boa.

Dados os postulados acima, as inferéncias que deles derivam estdo indicadas abaixo:

A felicidade é insensivel a qualidade de vida real: ja que os padrdes de comparacao sao arbitrarios, os
julgamentos baseados neles serdo arbitrarios também. Assim, as pessoas podem se sentir felizes em
condicoes arbitrarias e tristes em boas condicoes.

A felicidade nao pode ser elevada por muito tempo: J& que os padrdes se ajustam, as mudancas para
melhor ou pior tém apenas um efeito curto sobre a felicidade.

e A felicidade é construida na dificuldade: J& que os padrbées de comparacdo se ancoram em
experiéncias passadas, pessoas serdo mais felizes apds tempos dificeis. Quanto pior a vida foi no
passado, mais baixos serao os padrdes e mais favoraveis os julgamentos da vida atual.

« A felicidade tende a ser neutra: jd que os padroes se ajustam continuamente, as pessoas sao
tipicamente neutras sobre suas vidas.

Fossem tais postulados realmente reais, ou seja, se a felicidade ndo dependesse de aspectos
objetivos, mas de comparacbes subjetivas apenas, ela seria futil e evasiva: futil porque ndo seria
associada a uma vida boa e evasiva porque a felicidade produzida por um determinado sucesso seria
fugaz, o que traria pouco sentido em tentar busca-la ou promové-la (VEENHOVEN, op. cit.). Ha limites a
importancia da comparacao na formacao da felicidade (ARGYLE & MARTIN, 1991).

Costa (2004:161) aborda a questao da felicidade pelo prisma histérico social, indicando que a
contemporaneidade é marcada por uma “redefinicdo em nossos ideais de felicidade”, agora
centralizada no significado do corpo. Segundo o autor, a sociedade midiatica transformou a vida dos
ricos e famosos em algo a ser admirado e imitado. Entretanto, diante da dificuldade da ascensao social
para a maioria, a imagem do corpo se torna o Unico item passivo de “inclusao” nesse universo, do qual
estard, de outra forma, excluido. Com a emergéncia do corpo na centralidade dos ideais de felicidade,
desvia-se a atencao da vida sentimental para a vida fisica e altera-se o tipo de prazer ao qual se
aspira, da felicidade sentimental para a sensorial. A primeira é duradoura e existente, na presenca ou
auséncia do outro, seja ele coisa ou pessoa, por lembranca ou rememoracdo. A segunda é fugaz e
absolutamente dependente da presenca do outro, como fonte de estimulo e excitacdo (COSTA, op.
cit.).

O valor do prazer na felicidade tem sido tema para outros psicélogos e psiquiatras nos uUltimos
anos. Seligman et al. (2005) apontam trés componentes essenciais mas que sao individualmente
incapazes de assegurar a felicidade: o prazer (ou emocdes positivas), o engajamento e o significado. O
prazer, embora presente, é consequéncia do engajamento e do significado. O engajamento é o
envolvimento em qualquer atividade que traz prazer. Ja o significado, o sentimento de pertencimento a
algo que faca sentido além do material, eleva a felicidade a um outro patamar.

Seligman et al. (Op. cit.), estudando a durabilidade do bem-estar psicolégico em 40 paises com
significativas diferencas culturais, chegaram ao que é considerado essencial a cada cultura e
concluiram que algumas virtudes estdo onipresentes nas diferentes culturas estudadas. Sao elas:
sabedoria/conhecimento, coragem, humanidade, justica, temperanca e transcendéncia, que, por sua
vez, desdobram-se em mais 24 caracteristicas as quais chamam de forca de carater.

Interessante observar que estas virtudes/forcas de carater encontram-se descritas no Manual
“Vivendo Valores”, preparado na ocasiao das comemoracdes dos 50 anos da ONU (BRAHMA KUMARIS,
1995), como sendo essenciais a construcdo de uma cultura de paz. A partir desta obra indiana, a qual
se propde a uma universalidade, nota-se ndao sé uma convergéncia entre diferentes visées de mundo
como também a receptividade da sociedade contemporanea ocidental na sua busca intensificada por
significados e respostas as inquietacdes humanas, promovendo assim, uma troca cultural,
principalmente religiosa e espiritual com o Oriente.

5.3 A Felicidade Interna Bruta e o encontro de saberes para construcao

politica

Neste contexto social receptivo ao pensamento oriental, unido a uma preocupacao cada vez
maior com as consequéncias ambientais da atividade humana pds-industrial, surgem alternativas na
busca de indicadores de qualidade de vida global, como a do reino budista do Butdo. Ja implementada
pelo governo desse pais, propde-se a orientar o desenvolvimento sustentdvel concretamente a partir
de questdes subjetivas, mas transformadas em vdrios parametros mensuraveis e cruzados para se
chegar ao indice chamado Felicidade Interna Bruta (FIB). Os parametros sdo um conjunto de
indicadores contidos em nove dimensdes: bem-estar psicolégico, uso do tempo, salude, educacao,
diversidade e resiliéncia cultural, boa governanca, vitalidade comunitaria, diversidade e resiliéncia
ecoldgica, padrao de vida para o desenvolvimento holistico. No Brasil hd certa mobilizacdo em direcao
ao indicador, que, no entanto, carece de estudos e pesquisas de fundamentacdo e validacao.



O “Report by the Commission on the Measurement of Economic Performance and Social
Progress” (STIGLITZ, SEN & FITOUSSI, 2009), um relatério solicitado pelo governo francés de Sarkozy
aos laureados com o Nobel de Economia, incluiu o conceito de “felicidade” na busca de indicadores de
bem-estar, demonstrando a tendéncia da Franca em incorporar este conceito as regras contabeis do
pais.

O FIB pretende construir um novo conceito de progresso, que va além do desenvolvimento
pautado no crescimento econémico (FELICIDADE INTERNA BRUTA, 2009).

Este enfoque nos possibilita pensar na sustentabilidade dos processos educadores, na medida em
que abarca dimensdes da sociedade e do ambiente.

Um aspecto que contribui para facilitar a implementacao deste tipo de indicador complexo, é o
crescimento de grupos filoséfico-religiosos que trazem no centro de diferentes discursos, uma
educacao voltada para fins pacificos, para o incentivo e divulgacao de atitudes realmente sustentaveis,
acbes humanitdrias e para a valorizacao de saberes tradicionais. Dentre as inUmeras tendéncias em
fortalecimento, sejam vindas da india, China ou Jap&o, a grande maioria centra-se na educacio de
valores e construcao de uma cultura de paz universal.

No entanto, o didlogo entre Ocidente e Oriente dificilmente foi reconhecido pela comunidade
cientifica. Porém, encontrou espaco nos “Didlogos com David Bohm”, onde o pensador indiano Jiddu
Krishnamurti notabilizou-se pela maneira despojada e desprovida de teor cultural, proselitismo,
negando religides institucionalizadas e o método enquanto agente limitador do potencial humano,
acessando-nos uma sintese da busca do Ser.

Para Krishnamurti (2009):

A suprema felicidade - nao a oriunda do prazer, mas a que promana dessa quietude interior
que é a seguranca da tranquilidade, a realizacdo da inteireza. Em tal estado ndo existe
progresso, mas sim realizacdo continua, na qual todos os problemas, todas as complexidades
se esvaecem. Essa verdade, essa integridade interna, existe em todas as coisas; em todo o ser
humano; e essa realidade interna jamais estd ausente no que é minimo como também jamais
se exaure no que é maximo. Para mim, a verdade, essa integridade de que falo, acha-se em
todas as coisas. Portanto, a ideia de que necessitais progredir em direcdo a realidade, é uma
idéia falsa. Nao se pode progredir na direcdo de uma coisa que sempre estd presente. Nao se
trata de avancgar para o exterior ou de voltar-se para o interior, mas sim de se libertar dessa
consciéncia que se percebe a si mesma como separada. Quando houverdes realizado tal
integridade (unidade), vereis que tal realidade ndo tém ela futuro nem passado; e todos os
problemas relacionados com tais coisas desaparecem inteiramente. Uma vez que o homem
realize isso, vem-lhe a tranquilidade, ndo a da estagnacdo, porém a da criacdo, a do ser eterno.
Para mim a realizacdo desta verdade é a finalidade do homem (KRISHNAMURTI, 2009:1).

Aqui, o sujeito encontra sua paz interior percebendo-se no Todo, numa identidade atemporal, na
gual ele é Unico. O didlogo transforma-se em siléncio preenchido de significado, em que Eu e Tu (ou
mesmo eu e a Natureza) se fundem, embora cientes de que sao distintos, sustentam-se
simultaneamente na criacdo coletiva de mutua apreciacao.

Krishnamurti (Op. cit.) pontua que para ocorrer a transformacao, uma grande quantidade de
energia é necessdria. Essa energia torna-se disponivel e é liberada quando o observador torna-se o
observado, para além das palavras, na apreciacdo genuina criada pelo siléncio unificador, quando ha
conexao de olhares, conectividade profunda entre seres. Como nessa consciéncia ndo ha conflito,
grande quantidade de energia torna-se disponivel, e com esta energia criativa aumenta-se a poténcia
de acao, o potencial humano manifesto. Nasce a possibilidade real de uma transformacdo sustentdvel,
porque estd centrada na percepcao consciente do sujeito que assume a si préprio como sendo a
mudanca que quer ver no mundo, como disse Gandhi.

6. CONSIDERACOES FINAIS: UMA ABORDAGEM SOCIOPOETICA

A busca de uma identidade planetaria desenrola-se numa sintese-integrativa da multiplicidade
cultural, por meio de uma ponte dialégica e da ressignificacdo de conceitos, na qual os sujeitos
desvendam-se em suas identidades individuais, reconhecendo-se no espectro identitario coletivo, nas
identidades locais, regionais, até na identidade planetaria, sendo todas intrinsecas ao pensar/agir.

O caminho percorrido nesta busca lembra a poesia ‘Mar Salgado’, de Fernando Pessoa (2009),
gue narra a trajetéria do viajante portugués ao deixar o Velho Mundo (o conhecido) e atravessar o
oceano (o desconhecido obstaculo), enfrentando desafios e perigos. No fim da jornada, ele se depara
nao apenas com um novo mundo (o desconhecido atraente), mas, depois de muito sofrer, encontra-se
a si mesmo:

Com duas maos - o Ato e o Destino -
Desvendamos. No mesmo gesto, ao céu
Uma ergue o fecho trémulo e divino

E a outra afasta o véu.

Fosse a hora que haver ou a que havia
A mado que ao Ocidente o véu rasgou,
Foi a alma a Ciéncia e corpo a Ousadia
Da mao que desvendou.

Fosse Acaso, ou Vontade, ou Temporal



A mao que ergueu o facho que luziu,

Foi Deus a alma e o corpo Portugal

Da mao que o conduziu.

(...)

Os Deuses da tormenta e os gigantes da terra
Suspendem de repente o édio da sua guerra

E pasmam. Pelo vale onde se ascende aos céus
Surge um siléncio, e vai, da névoa ondeando os véus,
Primeiro um movimento e depois um assombro.
Ladeiam-no, ao durar, os medos, ombro a ombro,
E ao longe o rastro ruge em nuvens e clarées.
Em baixo, onde a terra é, o pastor gela, e a flauta
Cai-lhe, e em éxtase vé, a luz de mil trovoes,

O céu abrir o abismo a alma do Argonauta.

(...)

Valeu a pena? Tudo vale a pena

Se a alma nao é pequena.

Quem quer passar além do Bojador

Tem que passar além da dor.

Deus ao mar o perigo e o abismo deu,

Mas nele é que espelhou o céu.

Chegando aqui, o “velho europeu” refresca-se nas aguas limpidas deste novo mundo, embrenha-
se na mata, alimenta-se da cultura nativa e da importada africana, gerando dentre outros, o sabor
caipira, do qual somos degustadores antropofagicos.

“Antes de os portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil tinha descoberto a felicidade”: Seria a
simplicidade e a tranquilidade, presentes na alma caipira, resquicios da felicidade pontuada por Oswald
de Andrade (2009)?

Numa atmosfera intensa de reflexao, com a busca sincera de solugdes internas que se convertam
em acdes, encerramos com mais perguntas que respostas, lembrando que Erico Verissimo (2005)
também nos convida a “fazer pausas para olhar os lirios do campo e as aves do céu”. O escritor
lembra-nos que “ha na terra um grande trabalho a realizar”, que “é tarefa para seres fortes, para
coracdes corajosos”, diante da qual “ndo podemos cruzar os bracos”. Essas pausas podem nos indicar
a importancia da observacao e reflexdo, para que, através delas, possamos encontrar nossa ligacao
com o ambiente e, assim, ao nos identificarmos com ele, reavaliarmos nossas atitudes e quicd,
transforma-las.
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O DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL EM QU]j:STAO: CORRENTES E
POLEMICAS EM TEMPOS DIFICEIS

Viriato Soromenho-Marques

Viver em épocas histéricas é bastante mais doloroso do que estuda-las. Os leitores destas linhas
jé aprenderam, a sua custa, a verdade profunda desta méxima da sabedoria dos povos. Em Portugal,
na Europa, no Mundo, as placas tectOnicas do sistema econdmico e financeiro comecaram a mover-se
de forma visivel em 2007, e de modo ostensivo, potencialmente catastréfico, desde 2008, com a “crise
do subprime”, que, originada nos EUA, se disseminou pelo planeta através das artérias financeiras, e
depois de 2010, pela eclosao da crise das “dividas soberanas”, que partiu da Europa para o mundo.

A mudanca é de uma dimensao e de uma densidade que ultrapassam tanto a nossa capacidade
de compreensdo como o nosso poder de avaliacdo. O que sabemos é que a mudanca é tao ou mais
profunda, como a crise iniciada nos anos de 1920, que causou a Grande Depressao, a ascensao dos
totalitarismos, e a Segunda Guerra Mundial. Hoje, crescem aos milhdes o nimero de pessoas que sdo
afastadas dos seus postos de trabalho e as familias que sao forcadas a recorrer a uma seguranca
social, cada vez mais descapitalizada, para satisfazer as suas necessidades bésicas de sobrevivéncia.

A narrativa ultraliberal estd em rapida decadéncia no terreno pratico, mas nao encontrou ainda
alternativa tedrica coerente, e muito menos uma narrativa suficientemente robusta para inspirar
politicas publicas efetivas capazes nao sé de relancar a economia como de reconstruir uma sociedade
onde os seus membros possam viver com sentido de propdsito, e a esperanca de que a estabilidade do
seu modo de vida ndo vai ser ceifada debaixo das ondas de choque da préxima crise ciclica. A questao
central deste artigo consiste em saber como é que as diferentes doutrinas e interpretacdes associadas
ao conceito de desenvolvimento sustentavel poderdo fazer parte dessa narrativa de que as sociedades
atuais estdo, urgentemente, carecidas.

1. TRANSICAO GLOBAL SUAVE

Desde 1987 que o conceito de desenvolvimento sustentdvel (doravante, DS) entrou no “main-
stream” dos discursos que procuram cruzar economia e ambiente. O Relatério Brundtland e a
autoridade moral das Nacbes Unidas foram decisivos para uma progressiva difusao, primeiro nos
universos das politicas publicas, e depois junto do tecido produtivo e nas préprias rotinas da gestao
empresarial. E claro que a procura pela articulacdo entre economia e ecologia (0 nexo central da
sustentabilidade, ao qual se devem associar a dimensao social e as vertentes institucional e cultural)
nao comecou em 1987. Pelo contrario, desde John Stuart Mill (1848) a Schumacher (1973), passando
por Boulding (1966), sao muito numerosos os pensadores de formacdo econémica que tentaram
perceber como sendo essencial - o impacto ambiental da atividade econdmica - aquilo que a economia

convencional remetia para o dominio de uma esfera de negligenciavel externalidade2.

A fixacao do conceito de DS tem sido um processo complexo, criativo, marcado por amplas
polémicas, manifestando uma evidente marca de pluralidade. Contudo, a corrente mais importante
estd ligada ao que me proponho designar como a escola que defende a viabilidade de uma transicao
para uma economia mais sustentdvel sem rupturas, mantendo e aprofundando, com reformas no
sentido de maior sustentabilidade e maior transparéncia, a arquitetura da globalizacdo. Nos anos 90,
essa corrente caracterizava-se pelas apostas na alteracao das politicas produtivas e industriais
(WALLACE, 1995; AIRES, 1998), uma preocupacao que é hoje liderada pela OCDE na sua linha de
“Green growth” (crescimento verde). Outro aspecto relevante era constituido pela aposta no
“decoupling” e no “Capitalismo natural”, o que conduzia a procura de uma radical diminuicdo do
consumo de energia e de matérias na producdo de cada unidade de PIB (WEIZACKER, 1994;
MCDONOUGH, 2002; HAWKEN, 2004). Mas a mais poderosa e influente corrente, nesta primeira escola,
foi sem duvida a que se destacou no vinculo entre reforma das politicas e tecnologias energéticas,
aproveitando a crescente relevancia da tematica das alteracdes climaticas a partir de meados da
primeira década deste século.

Os conhecidos alertas de Stern e Al Gore, em 2006, foram decisivos para que as politicas publicas
se tivessem voltado, com impeto renovado, para a urgéncia de dar combate a ameaca climatica. Entre
2007 e 2009 a Uniao Europeia liderou os esforgos internacionais para que, em Dezembro de 2009, no
decurso da Conferéncia de Copenhague (COP 15), tivesse sido possivel encontrar um regime
internacional no ambito da Convencdo das Nacdes Unidas para as Alteracdes Climaticas (UNFCCC, na
sigla inglesa). Foram tracadas verdadeiras estratégias globais (STERN, 2009; AL GORE, 2009). Mesmo
depois do amargo falhanco de Copenhague, a crenca numa viragem estrutural da economia, neste
caso ao nivel da Uniao Europeia, alimentada pelo combate as alteracdes climaticas, continuou a reunir
inteligéncias e a mobilizar esforcos (ECF, 2010).

2. COLAPSO: PARA ALEM DA ESPERANCA



A credibilidade de uma transicao gradual - muito enfraquecida pelo modo como a bandeira da
sustentabilidade tem sido abandonada pelos Estados apéds o inicio da crise econémica global em curso
- tem sido contestada por uma corrente que, embora com variagoes distintas, considera que a nossa
civilizacdo acordou demasiado tarde para a possibilidade do DS. Alguns autores cimentam o seu
ceticismo na inclria como nos deixamos arrastar até ao “pico do petréleo” sem qualquer alternativa
energética valida. A nossa civilizagdo sucumbiria, mesmo antes de se comecar a sentirem os piores
efeitos das mudancas climéaticas, sob o frio e 0 gelo da atrofia energética (HEINBERG, 2003, 2004;
KUNSTLER, 2005). Para outros, esticamos a corda muito tensamente e mesmo as mais virtuosas
respostas parecem ser insuficientes para fazer regredir a inércia perversa de um ecossistema cuja
resiliéncia se arrisca a ter sido irremediavelmente quebrada (LOVELOCK, 2007). Para outros, ainda, a
corrida contra a catastrofe climatica ja foi praticamente perdida. A Terra corre o risco de ficar com uma
atmosfera cada vez mais préxima da de Marte, comprometendo, com isso, a sobrevivéncia da
humanidade (HANSEN, 2009).

A probabilidade do colapso foi colocada de modo rigoroso e fundamentado, a partir de uma
perspectiva de histéria comparada, por Jared Diamond (2004). Ele mostrou que multiplas civilizacoes
tém sido confrontadas ao longo da Histéria com desafios de (in)sustentabilidade. Umas sdo capazes de
encontrar as respostas politicas e tecnoldgicas adequadas, e prosperam. Outras, pela incuria e falta de
visdo estratégica, acabam por “escolher” o colapso. A singularidade, contudo, reside em que a nossa
civilizacdo tecnoldégica é a primeira de dimensao planetdria. Um colapso hoje teria dimensodes
dantescas e custos humanos e materiais astronémicos.

3. PARA ALEM DA SUSTENTABILIDADE: O DECRESCIMENTO

A contestacdo mais séria, contudo, do DS é proveniente de uma linha de pensamento e
intervencao, também ela diversa e polifacetada que, embora comungando das preocupacdes
ambientais do DS, acaba por criticar aquilo que é considerado ser ainda um compromisso com a
economia cldssica. Estou a referirrme aos proponentes de uma economia do decrescimento. Trata-se de
uma corrente com uma forte componente académica, procurando fundar-se numa critica profunda dos
fundamentos da modernidade tecnoldégica (GRAS, 2008; FLAHAULT, 2008). Para estes autores, o
“desenvolvimento” acaba por ser uma mascara do crescimento. Ora, o crescimento é o problema e nao
a solucdo. Um proponente particularmente relevante desta via é a do francés Serge Latouche. Ele
avanca com uma nova teoria econémica, a do “decrescimento sereno”, baseada em 8 R’s: reavaliar,
reconceitualizar, reestruturar, redistribuir, relocalizar, reduzir e reutilizar/reciclar (LATOUCHE, 2007).
Outro autor importante é o britanico Tim Jackson, que propde uma reestruturacao das politicas publicas
baseando-se na perspectiva da “prosperidade sem crescimento”, retomando a distincao cldssica de
John Stuart Mill entre crescimento material (que tinha limites fisicos) e o crescimento qualitativo da
cultura e de todos os elementos do que ele designava como “arte de viver” (art of living), ilimitado por
natureza (JACKSON, 2009).

A presenca mais forte de alguns seguidores desta tendéncia, cética em relacdo ao DS, situa-se no
plano pratico. Na linha de Rob Hopkins, fundador do Movimento da Transicdo, a preocupacado central ja
ndo é a de propor grandes reformas a nivel governamental, mas a de intervir nas agendas locais e
municipais, mobilizando os cidaddos para pequenos passos, reduzindo o consumo de energia e
matérias-primas, reduzindo, a dependéncia do consumo excessivo, envolvendo os municipios em lutas
concretas, no sentido de uma mudanca radical do modelo econémico e social (HOPKINS, 2008;
CHAMBERLIN, 2009). No fundo, mesmo que o sistema internacional venha a entrar em colapso, a
reconstrucdo terd de comecar a partir do espaco onde se encontram as pessoas concretas. Nessa
medida, a politica que importa, é sempre a politica local.

4. O FUTURO ESTA EM ABERTO

Num mundo em mudanca acelerada, as questdes da sobrevivéncia da humanidade passam pela
capacidade de as diferentes nacldes e culturas ndao perderem a capacidade de se afetarem
positivamente umas as outras. O agravamento da crise financeira internacional podera conduzir a um
processo patolégico de protecionismo e/ou a uma degradagdo das tensbes que poderd fazer o
fendbmeno da guerra em toda a sua violéncia. Precisamos manter os canais abertos, tanto do comércio
como das ideias e dos valores. Necessitamos reforcar as Nacdes Unidas e todas as modalidades de
cooperacao no sistema internacional. A reconstrucdo da economia passara tanto pela escala local
como também da capacidade de incluirmos estritos critérios de salvaguarda ambiental e de justica
social nas trocas internacionais.

Nos dias que correm o otimismo, nao é certamente um sinal de inteligéncia. Mas o pessimismo,
por seu turno, tenderd a subestimar as possibilidades escondidas de romper as inércias que parecem
condenar a nossa civilizacdo a uma implosdo ou a um colapso. S6 quem acreditar que ja sabemos o
suficiente para poder definir o futuro tombard numa atitude de paralisante prostracdo. Para quem
recusar a arrogancia, o futuro estard em aberto, por mais dificil que seja rasgar uma frincha de
esperanca razoavel na sombra dos dias. A incerteza em matéria de conhecimento acerca do estado
futuro do mundo ndo nos dispensa do dever ético de salvaguardarmos o planeta como casa habitdvel

para as geragoes futuras€. A luta pela sustentabilidade, em qualquer dos varios nomes que ela tem
vindo a assumir nas Ultimas décadas, e em qualquer das frentes onde ela se joga - nas politicas, nas



empresas, no espaco doméstico - permanecera como o terreno de luta privilegiado para todos aqueles
que nao desistem do que é justo e necessario.
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APRENDER A SABER, PARTILHAR O SABER: ALGUMAS IDEIAS COMO
UM CHAO PRONTO PARA SEMEAR PROPOSTAS DE UMA EDUCACAO
AMBIENTAL

Carlos Rodrigues Brandao
O homem estd no mundo e com o mundo. Se estivesse apenas no mundo, ndo haveria
transcendéncia nem se objetivaria a si mesmo. Mas como pode objetivar-se, pode
também distinguir entre um eu e um ndo-eu. Isso o torna um ser capaz de relacionar-
se; de sair de si; de projetar-se nos outros; de transcender. Pode distinguir érbitas
existenciais distintas de si mesmo. Estas relagées ndo se ddo apenas com 0s outros,
mas se ddo no mundo, com o mundo e pelo mundo (FREIRE, Paulo, Educacao e
mudanca, p. 30).

A descoberta do outro - o dialogo

Entre final dos anos 50 e os primeiros anos da década de 60, vivemos um tempo de grandes e
fecundas inovacdes na educacdo. Entre as mais diferentes direcbes comecamos a compreender que
para dizer algo as pessoas de seu tempo e para acompanhar todo um esforco de efetiva
democratizacao ética e politica, a educag¢do deveria mudar ndao apenas alguns conteldos e grades
curriculares, mas a prépria intimidade de suas estruturas e de seus processos. A mesma coisa vinha
acontecendo em outros campos das relacdes humanas, da terapia a dinamica dos grupos e dela as
acdes sociais em comunidades populares.

“Educacao humanista”, “pedagogia critica”, “ensino centrado no aluno”, “educacao permanente”,
“educacao libertadora”, “educacao e direitos humanos”, “educacéo e desenvolvimento”, “educacao
popular”, “educacdo ambiental” sdo alguns nomes entre varios outros que traduzem a
passagem de uma pedagogia centrada no ensinar para uma pedagogia centrada no aprender. A
passagem de uma educacdo centrada na transmissdo direta e memorizdvel de contetidos de ensino
para uma educacao recentrada em processos de aprendizagem. Uma educacao que transfere o poder
de quem sabe e transmite ou transfere um conhecimento, para uma educacdao da comunidade
aprendente, que partilha de maneira ativa e solidaria a criacao de seu préprio saber.

Sim, lembremos o que aconteceu aqui no Brasil quando Paulo Freire cria, na aurora dos anos 60, a
expressdao “educacdo bancaria”. E ele “inventa” esta expressdo vinda do amago do mundo dos
negdcios, para fazer a critica de um ensino fundado na figura do professor competente, autoritario e
disciplinador, colocado diante e acima de uma “turma de alunos” passiva, ouvinte, repetitiva e
disciplinada, que o ouve (quando ouve) e recebe como uma dadiva ou um dever submisso, o seu
conhecimento “dado”. Um ensino em que ‘quem sabe e ensina’ transfere conhecimentos para quem
nao ‘sabe e aprende’. Uma educacao descolada da realidade do mundo e que era exercida e que, por
consequéncia, preparava individuos competentes para adaptarem-se produtivamente a sua
sociedade, ao invés de buscarem formar pessoas conscientes capazes de criativamente
transformarem o mundo em que viviam.

O fundamento das ideias que Paulo Freire partilhou com educadoras e educadores de todo o
mundo, estava em algo muito simples. Estava na descoberta do outro. Em primeiro lugar, um outro
pessoal, singular. A pessoa Unica, original e irrepetivel da menina ou do rapaz que, como meus
estudantes, tenho diante de mim. Sejam eles quem forem, sdo pessoas humanas a serem formadas a
partir de si mesmo, de dentro para fora, e de acordo com suas vocacées individuais. Pois cada pessoa é
uma fonte Unica de vida, de sentimentos, de sentidos de vida e de saberes. Tudo o que posso fazer
como uma pessoa que educa é colocar-me ao seu lado e dialogar com ela. Trocar vivéncias, afetos e
saberes. E, assim, partilhar com ela a experiéncia dialdgica, inclusiva, solidariamente interativa, de
partilhar a criacao de saberes a partir dos quais ela e eu, cada um a seu modo, realiza o seu aprender.

Agueles a quem nos dirigimos enquanto educadores sdo pessoas como nds, e estao diante de nés
para aprender a saber por que sao diferentes de nés. O intervalo entre as nossas diferencas se chama
educacdo. Sao criancas e sdo jovens, as vezes adultos e idosos, que mesmo quando ainda muito
peqguenos, chegam a nés empapados de vivéncias e saberes; sdao “Joao” ou “Maria”, criancas pobres de
uma periferia da cidade, mas sdao também uma dimensao pessoal de seus mundos de vida. Mal sabem
falar diante de nds e ainda nao sabem ler e escrever, mas sdo ja sujeitos sociais, identidades pessoais,
culturais e étnicas. Sao, em suas comunidades, atores culturais e, como tais, sdo também ativos e
criativos construtores populares de cultura. Seres através de quem uma cultura ou uma fracao
diferencial de uma cultura foi, é e segue sendo realizada e dada a ser vista e trabalhada.

Descobrimos na aurora dos anos 60, primeiro o outro, o sujeito e a subjetividade, na educacdo,
onde antes viamos apenas um nome impessoal, um ndmero de matricula, um “caso a trabalhar”, um
alguém logo a seguir classificavel como “bom” ou “mau” aluno e, dai em diante, tratado através de
seu rétulo. Estamos aprendendo pouco a pouco agora a lidar com a inteireza do sujeito desta
“subjetividade”. Estamos aprendendo a perder o temor de sermos menos confidveis por estarmos
sendo mais pessoais ho modo como trabalhamos, inclusive quando no colocamos ativamente ao lado
de “nossos alunos” e partilhamos com eles o0 que acentua as nossas diferencas e minimiza as nossas



desigualdades. Pois este é um dos realistas milagres da experiéncia do ser educador. Vivemos todos os
dias a possibilidade de um dos encontros mais profundos e verdadeiros entre duas pessoas humanas: o
didlogo entre dois atores/autores de algo mais importante - porque mais humano - do que os grandes
feitos deste ou daquele herdi que ainda teimamos em lembrar em nossas aulas de histéria. O inaugurar

didrio de um encontro ‘Eu e Tu'z, uma professora e um estudante em uma sala de aula, como pode
abrigar uma turma de alunos, um circulo de cultura ou uma comunidade aprendente.

Quando no encontro entre vocé e eu existe, em alguma medida, uma intencao de amor ou, se
qguisermos, de aceitacdao do outro em si mesmo e tal como ele é, entdo é quando, em sua maior
transparéncia, o eu do outro aparece em mim e para mim. O meu outro é, inicialmente, um
semelhante a mim: fala a seu modo a minha lingua, participa a seu modo de minha prépria cultura, cré
a seu modo no mesmo Deus que eu; e toma no cair da tarde de uma quinta-feira o mesmo refrigerante
gelado que eu. Interajo com ele, dentro e fora da sala de aula, dentro e fora dos muros (quando ha
muros) da escola, acolhendo o outro em meu afeto ndo porque ele é a minha imagem, o que seria um
desejo narcisista de me ver nos outros a quem amo; nao porque é um alguém que, como meu aluno,
eu vou “moldar” como eu quero, para que ele, a seu modo, reproduza pelo mundo o ser que eu sou...
ou que eu gostaria de ser. Eu o aceito de maneira incondicional pelo que nele encontro de ressonancia
em mim. Por isso também Paulo Freire repetia sem cessar que somos todos aprendentes-ensinantes
uns dos outros.

O fundamental é que o professor e os alunos saibam que a postura deles, do professor e dos
alunos, é dialdgica, aberta e curiosa, indagadora e nao apassivada. Enquanto fala e enquanto
ouve. (FREIRE, 1967 apud PADILHA, 2004, epigrafe do livro).

A nao ser que eu trabalhe em uma unidade de agao social ou em uma escola situada em meu
bairro, e que acolhe pessoas e estudantes “da mesma classe que eu” (que hoje em dia sao
classificadas de “A” a “E"), na maior parte das ocasides estamos diante de pessoas que nao sao de
algum modo “como nés”, sdo também a medida visivel de nossas diferencas culturais e, infelizmente,
de nossas desigualdades sociais. Nao moramos no mesmo bairro e nem as nossas roupas sao as
mesmas. Nossos saldrios podem até ndo ser muito diversos dos de seus pais, desiguais, mas 0s nossos
modos de vida cotidiana sao bem outros. E é nas chamadas “diferencas culturais” que nos
acostumamos a ver o que nos torna - em uma sociedade dual e excludente como a nossa - desiguais.
Falamos a mesma lingua, mas nao do mesmo modo, e é provavel que a biblioteca de minha casa tenha
mais livros do que as de todas as casas da comunidade de acolhida de minha escola.

Em segundo lugar, um outro plural: cultural.

O nome “circulo de cultura”, que pretendia substituir a “turma de alunos”, era bem o simbolo de
uma nova consciéncia. A de que o saber essencial das diferentes culturas que entram em contato e se
comunicam ndo é hierarquicamente desigual;, ele é socialmente diferente. O mesmo que
reconhecemos para o0 caso de uma pessoa, cada pessoa com quem entramos em relagao
reconhecemos para um grupo humano e sua cultura. Um e a outra sao fontes originais de saber e
sentido. Podem entrar em didlogo comigo, meu modo de ser e minha cultura. Mas de modo algum
podem, por meio de qualquer tipo de acdo pedagdgica ou social, ser “reduzidos” a mim, ao meu modo
de ser, de pensar, de sentir, de crer, de compartir, de trabalhar e, assim, “reduzidos” a minha prépria
cultura. Quando, anos mais tarde, o multiculturalismo surgiu na cena da educacao, diversas
experiéncias bastante mais radicais de acolhida do diferente haviam sido ja realizadas.

A descoberta do todo - o complexo

Podemos dar agora um salto a um futuro previsto e imaginado, para entao voltarmos do passado
ao nosso presente. Mas antes deste salto, quero transcrever aqui uma outra passagem de Paulo Freire.
Ela foi escrita em um dos seus ultimos livros, mas também um dos mais conhecidos. Um livro em que
Paulo fala diretamente a pessoa da professora, do professor. Se eu escolho esta pequena passagem, é
para mostrar como, ao retomar ideias suas... “dos primeiros tempos”, ele antecipa em boa medida
toda esta “revolucdao” do pensamento, das ciéncias e da educacdao com que nos vemos envolvidos
agora.

Ja hd muitos anos, desde instituicdes internacionais como a UNESCO até pensadores da educacao
e educadores de sala de aula, viam-se obrigados a pensar o que significa ‘ensinar e aprender’ em
nossos novos tempos. J& nos anos 60 a UNESCO lancava uma proposta universal de uma educagdo
permanente. Os seus argumentos eram, entao, 0s mesmos que vieram a aparecer com bastante mais
dados e mais forga num livro jd nosso conhecido: Educagdo - um tesouro a descobrir. Um documento,
nao esquecamos, dirigido a educadores de todo o mundo, com as propostas essenciais para uma
“educacao para o século XXI".

Vivemos cada vez mais em um mundo em constante mudanca. As transformacdes pelas quais
passamos nas Ultimas décadas envolvem ndo apenas a face mais material e tecnoldgica da vida de
pessoas, de comunidades e de povos. Elas envolvem também as dimensdes mais imateriais, mais
interiores ao ser, sentir e viver de cada uma e de cada um de nés. Tanto os equipamentos que
utilizamos - sobretudo apds a criacdo dos microcomputadores e da Internet - quanto as ideias, os
valores, as crencas e as teorias que, desde algum tempo atras julgdvamos serem estaveis em nés e
entre nds, e valerem “por toda a vida”, tudo ao nosso redor e em nés mesmos muda e se transforma.



E o conhecimento? E a educacao?
Ao ser produzido, o conhecimento novo supera outro que antes foi novo e se fez velho e se
‘disp0e’ a ser ultrapassado por outro amanha. Dai que seja tdo fundamental conhecer o
conhecimento existente quanto saber que estamos abertos e aptos a producao do
conhecimento ainda nao existente. (FREIRE, Paulo. Pedagogia da Autonomia. Sdo Paulo: Paz

e Terra, p. 37).

Ora, de acordo com alguns estudiosos do presente/futuro, a humanidade “de agora” estaria
ingressando, através de diferentes e sinuosos caminhos, horizontes e portas abertas, em uma Era do
Conhecimento. No entanto, esta porta aberta a horizontes inimaginaveis, logo ante os primeiros
passos, abre-se a dois caminhos: um deles submete o conhecimento a informacdo, e desloca, da
interioridade do homem para a exterioridade das maquinas eletronicas, os rumos e destinos da Era do
Conhecimento; o outro recupera a ideia ancestral de que, se uma grande e poderosa transformacao de
toda a humanidade esta ai, diante de nds, ela sé pode acontecer desde dentro de nds e nas varias e
crescentes solidarias relacdes do “entre nés”.

Esta é a direcdao em que, desde Pierre Teilhard de Chardin e, entre nés, Paulo Freire, e mesmo

antes, o conhecimento é pensado e vivido como consciéncia8. Lembremos que, se isto é verdadeiro - e

esperemos que saibamos cuidar da Vida na Terra para que haja vida humana e tempo humano para
gue isto se realize - ,a educacdo ja é agora, hoje, e vird a ser cada vez mais no futuro préximo e
remoto, o eixo central das mais diversas atividades humanas e culturalmente sociais.

A inovacdo mais presente na educag¢do de agora chega debaixo de varios nomes novos € nem
sempre faceis. Alguns deles estao em Educacdo, um tesouro a descobrir. Outros, em livros e artigo
de cientistas das ciéncias do universo (como os fisicos), da vida (como os bidlogos), da pessoa humana
(como os psicdlogos) ou da sociedade e da cultura (como socidélogos e antropélogos). Outros escritos
importantes sdao de educadoras(es) e algumas delas, como Maria Candida Moraes, conseguiram
realizar excelentes sinteses “do que estd acontecendo” em livros como O paradigma educacional
emergente.

A ideia central presente em todos os estudos renovadores a respeito, é a de que estamos vivendo
agora um tempo de uma completa descoberta de novas formas de pensar, de criar conhecimentos
através das ciéncias, das filosofias, das artes, das espiritualidades e também das tradicées ancestrais,
indigenas e populares. Mais e bem mais do que isto, estamos no comeco de um tempo de aprendizado,
de criarmos novas pautas de integracao, de conexdo e de interacdes entre os mais diferentes dominios
e campos de nossos saberes, nossos sentidos e valores de vida, nossos significados para compreender
tudo, nossas sensibilidades e as nossas sociabilidades.

Esta seria a principal caracteristica de uma nova Era do Conhecimento. E ela chegaria a nés
através de novos paradigmas ou de paradigmas emergentes. Expressdes como “visdo holistica”,
“pensamento complexo”, “inter”, “poli”, “multi” e “transdisciplinaridade” invadem o mundo da
educacao e a desafiam a transformar-se completamente, para vir a ser o que dela espera 0 nosso
presente e o futuro das novas geracdes. Deixemos que, por um momento, Edgar Morin, um dos mais
conhecidos anunciadores de “novos tempos, novas ciéncias, novos pensares e uma nova educacao”
nos explique algumas diferencas importantes.

A interdisciplinaridade pode significar, por exemplo, que diferentes disciplinas encontram-se
reunidas como diferentes nacbes o fazem na ONU, sem, entretanto, poder fazer outra coisa
sendo afirmar cada uma seus préprios direitos e suas préprias soberanias em relacdo as
exigéncias do vizinho. Mas interdisciplinaridade pode também querer dizer troca e
cooperacao e, desse modo, transformar-se em algo organico.

A polidisciplinaridade constitui uma associacao de disciplinas em torno de um projeto ou de
um objeto que lhes é comum. As disciplinas sdo chamadas para colaborar nele, assim como
técnicos especialistas convocados para resolver este ou aquele problema. De modo contrério,
as disciplinas podem estar numa profunda interacao para tentar conceber um objeto e um
projeto, como ja se viu no estudo da hominizacao.

Enfim, a transdisciplinaridade se caracteriza, geralmente por esquemas cognitivos que
atravessam as disciplinas, &s vezes com uma viruléncia tal que as coloca em transe. Em
resumo, sao as redes complexas da inter, poli e transdisciplinaridade que operam e
desempenham um papel fecundo na histéria das ciéncias. (MORIN, 1999:36).

O que nés, os seres humanos do momento presente, podemos produzir e criar com novas
integracoes, interacdes e indeterminacdes (isto mesmo!) de nossos multiplos conhecimentos torna-se,
a cada dia, algo compreendido como de um alcance inacabdvel e inimaginavel. Se houver tempo de
vida humana no planeta Terra por séculos e por milénios ainda, este alcance poderd tomar a direcdo de
uma compreensao de profunda harmonia entre todas as coisas - pessoas e sociedades humanas
incluidas - e o todo de que tudo é parte. Este poderia vir a ser o caminho da realizacao do saber como
plena humanizacao e consagracdo da experiéncia humana como uma fecunda e assumida partilha do
préprio mistério da vida. O que nds podemos gerar e fazer com o bom uso de nossos aprendizados e de
nossos conhecimentos representa nada menos do que a construcdo de um mundo de solidariedade, de
justica, de igualdade. Enfim, da partilha entre todas as pessoas e povos daquilo que deveria ser o dom
mais bem distribuido entre todas e todos néds: a felicidade.

Entre todos os estudiosos dos novos paradigmas existem algumas diferencas e varios consensos.



Um deles é a descoberta de que a razao do conhecimento cientifico e, de maneira especial, das
ciéncias da pessoa, da cultura e da sociedade (pedagogia incluida) nao é estabelecer certezas
irremoviveis, e nem explicar dimensbes da realidade através de leis e teorias inquestiondveis. Elas
devem estar francamente abertas a campos conectivos, interativos e transformdveis de busca e de
criacao de significados.

Nao cabe as novas ciéncias afirmar categoricamente o que ha e como é o que existe, segundo
versdes Unicas e autoproclamadas como definitivas, mesmo quando aperfeicodveis. Cabe a elas o
trabalho de estabelecerem didlogos de fertilidade e complexidade crescentes entre nds e tudo o que
existe; entre nés e as diferentes formas e alternativas de compreensdo do que existe; e entre nés
mesmos - seres da natureza, da cultura e da sociedade - através dos multiplos tipos de conhecimentos
sobre o que existe e sobre aquilo que precariamente construimos para realizar uma entre as vdrias
possiveis compreensées humanas do que existe. Do que existe e do que imaginamos, multipla e
diversamente, que existe dentro de ndés, entre néds, e entre nds e as varias dimensdes da vida e do
COsmMos.

Qualquer que seja o campo preferencial em que ela opere, nenhuma ciéncia é neutra ou “pura”,
ou “neutra” em si mesma. Qualquer ciéncia “fala” através de pessoas que sao individuos com as suas
escolhas e preferéncias. Assim, a ciéncia fala “em nome de”. Portanto, fala sempre desde um lugar
social, como uma confraria de especialistas, uma comunidade relativamente autébnoma, o poder
politico de um Estado, o mercado de bens ou a interacdo entre pelo menos dois destes lugares sociais
de construcao e de destino do saber.

Em sociedades regidas pela desigualdade, pelo arbitrio e pelo controle ilegitimo da liberdade, a
exclusdo dos “outros que nao nds” e a submissao do saber e do trabalho humano a fontes de poder e
de interesse situados fora dos direitos essenciais da pessoa, ndo existe a possibilidade de uma ciéncia
isenta e objetivamente neutra e imparcial.

Devemos compreender que, se o saber existe, é também ou essencialmente ele o que nos torna
humanos. O saber, a emocao e a busca sem limites de sentidos e de significados para nés mesmos,
para os mundos que criamos, para a vida e o0 universo, eis 0 que nos torna pessoas humanas e sempre
mais humanizdveis, como seres do didlogo e da reciprocidade. Eis os termos em que o préprio
conhecimento e todas as alternativas culturais de sua recriacdo, para além de critérios apenas
epistemoldgicos, sé fazem sentido quando representam alguma forma de trabalho dialégico e
destinado ao compartir “crescendos” de compreensao da vida e da felicidade na vida.

Devolvidas a comunidades humanas regidas pelo direito a diferenca, a escolha livre e a
reciprocidade responsavel, a ciéncia, a pesquisa e a educacao aspiram serem plurais. Aspiram
multiplicar atores e autores, ampliar cenarios de circulacao criativa do saber entre circulos do dom e da
troca. O que é o exato oposto dos circuitos sociais do ganho, da posse e do poder. Aspiram a uma
multiplicidade convergente das diferengcas. E sonham tempos de novas integracdes entre os diversos
campos e dominios das ciéncias (as da natureza, da vida, da pessoa e da sociedade), e novas (ou a
redescoberta das antigas) interacdes entre o saber cientifico e outras esferas de conhecimento e de
sensibilidade. Esferas do saber como as das artes, das espiritualidades, da filosofia e das tradicOes
populares. Aquelas que adiante nos esperam com o nome de “conhecimento do senso comum”.

Uma nova educacao para formar pessoas criadoras de um novo mundo
humano

Lembremos que a razao de ousarmos criar uma outra educacao, fundada nao apenas em uma
outra postura politica - tdo reclamada por Paulo Freire, desde hd 50 anos - ou em uma nova ética, mas
também em novos e interativos sistemas de saber e de sentido, estd situada no fato de que
precisamos urgentemente alcancar uma nova compreensdao de quem somos. Uma outra visdo do que é
o universo, do que é a vida na Terra e de quem somos nds, como parcelas dele e dela. E, a partir dai,
alcancarmos uma renovadora postura diante do Todo de que somos parte, diante da vida de que somos
partilha e de nosso outro, com quem compartimos o milagre da vida.

Por aparentemente limitado que seja qualquer trabalho de uma pessoa dedicada a educar,
fazendo interagirem saberes e valores entre pessoas, que quem educa deve orientar, um tal oficio do
conhecimento ndo deve aspirar menos do que somar-se a todo o fluxo de criacao e de estabelecimento
do bem e da paz através do saber.

E o grande desafio de nosso tempo é gue vemos a educacao podendo tomar um rumo ou o outro.
Sabemos que é desumano o que podemos, como educadores, criar e fazer circular como conhecimento
e como valor, quando o pensamento que poderia gerar o dom da partilha e a compreensao da paz
ajuda a gerar sentimentos e valores fundados no desejo do poder, da cobica e do primado da légica do
interesse instrumental, e do mercado sobre a vocacao de uma ética da comunicacao amorosa entre
pessoas e povos. Todo o saber gerador do mal que, apés haver extinguido o direito humano a
compreensao e a felicidade, pretenderd também as condicdes de reproducao da vida na Terra, precisa
ter como contraparte uma vocacao de estudo, de ensino e de aprendizagem de saberes e de sentidos e
valores que venham a ser o exato oposto de um desvio utilitdrio e meramente instrumental da
educacao.

Assim, podemos pensar que a razao de ser da educacao ndao é apenas o ato de capacitar
instrumentalmente produtores humanos através da transferéncia de conhecimentos consagrados e em



nome de habilidades aproveitaveis. Antes disto, e para muito além disto, ela é o gesto de formar
pessoas na inteireza de seu ser e de sua vocacao de criar-se a si mesma e partilhar com outros a
construcao livre e responsavel de seu préprio mundo social de vida cotidiana.

Destinada a pessoas humanas no singular e no plural, bem mais do que ao mercado de bens e de
servicos ou mesmo a um poder de Estado, a educacdo nao é uma atividade proviséria e
antecipadamente calculdvel segundo principios de uma utilidade instrumental. A educacdao é uma
experiéncia socialmente perene e pessoalmente permanente de cada um de seus sujeitos: pessoas e
povos. Assim sendo, o seu sentido é mais o de recriar continuamente comunidades aprendentes
geradoras de novos saberes e, de maneira crescente e sem limites, abertas ao didlogo e a
intercomunicacao. A educacao nao gera habilidades, ela cria conectividades. E 0 que possa haver de
necessariamente instrumental e utilitdrio nela é apenas a sua dimens&o mais elementar. E como um
alicerce sobre o qual se pisa ao andar e acima do qual resta construir toda a casa do ser.

Ainda que represente uma escolha de saberes, e de valores entre outras, a educagcao nao pode
preestabelecer de maneira restrita “modelos de pessoas”. Nao pode pré-criar “padrdoes de sujeitos”
como atores sociais antecipados e treinados para realizarem, individual e coletivamente, um estilo
social de ser. S6 é humano o que é imprevisivel, e toda a educacdo que humaniza trabalha sobre as
suas incertezas a respeito ndo tanto dos seus principios, mas do destino daqueles a quem educa.
Considerada como uma pratica social destinada a gerar interacdes de criacdo do saber através de
aprendizagens onde o didlogo livre e solidario é a origem e o destino do que se vive e do que se
aprende, a educacao deve comecar por tornar os educandos progressivamente coautores dos
fundamentos dos processos pedagdgicos e da construcao das finalidades do préprio aprender. Pela
mesma razao, a educacao deve formar pessoas livres e criativas o bastante para se reconhecerem
corresponsaveis pelas suas préprias escolhas. Inclusive aquelas que, fruto do didlogo com os
educadores, sejam diversas ou mesmo opostas as deles.

Vivemos um momento de redescoberta da reciprocidade, da formacao de cooperativas de
trabalho e de troca de bens. Vivemos um dificil tempo de fortalecimento e da dispersdo dos
movimentos sociais resistentes aos e contestadores ativos dos interesses do mercado e do poder do
Estado a ele subordinado. Este deve ser o momento de nos perguntarmos se nao estamos maduros o
bastante para incorporarmos o saber, a ciéncia, a tecnologia e a educacao a essas redes de vida
comunitaria cujos sujeitos e elos sdo nada menos do que “nds mesmos”. Se este ndo é o momento de
pensarmos o saber que se cria com o pensar, que se vive através de se aprender a praticar a ciéncia,
como um bem e um dom preciosos demais para estarem continuamente sob o controle de eternos
“outros”, alheios a sua pratica e senhores de seus resultados e proveitos. Aqueles para quem o saber, a
ciéncia e a educacao sao, no seu limite, uma mercadoria como outra qualquer.

Em termos bastante concretos e abertamente operativos, Paulo Roberto Padilha elabora uma
sintese de principios e valores que deveriam ser fundamentos de uma proposta de uma educacao
centrada na pessoa, e de um curriculo intertranscultural, como ele préprio o denomina. Quero
transcrevé-la aqui, na integra.

1.

Englobar, no conceito de curriculo, todas as acbes e relacdes desenvolvidas na escola, inclusive sua
organizacdo democratica dinamica, direta, participativa e representativa e aberta a comunidade
escolar.

2.
Tornar a escola significativa e alegre para a vida dos educandos e de todas as pessoas que nela
convivem.

3.
Valorizar a escola como espaco de construcao individual e coletiva de acdo pedagdgica e das trocas
interculturais.

4.
Visar a educacdo permanente de todas as pessoas que participam e atuam direta ou indiretamente na
escola, para o exercicio da cidadania planetéria.

5.
Assumir uma postura dialdgica-dialética e complexa diante da realidade, abrindo-se para toda
manifestacao de sensibilidade, expressividade.

6.
Questionar todo e qualquer discurso, informagao, conhecimento e processo de ensino-aprendizagem
que se autodenomine neutro ou que se apresente numa perspectiva homogeneizadora. Valorizar o
intercambio e o didlogo entre os grupos culturais e seu muatuo enriquecimento, questionar e buscar
superacao de qualquer manifestacao que pretenda, sob qualquer alegacao, naturalizar o predominio
de uma cultura sobre a outra.

7.
Trabalhar o conhecimento na escola com base nas relagdes e nas trocas intertransculturais e valorizar
os Circulos de Cultura como seus espacos privilegiados.

8.
Promover a superacao de toda e qualquer légica binaria e analisar a multidimensionalidade do ser



humano.

9.
Criar novos contextos educativos para a integracao criativa, cooperativa, solidaria, emancipatéria e
humanizadora entre os diferentes sujeitos, grupos de pessoas e comunidades.

10.
Posicionar-se frontalmente contra qualquer tipo de manifestacdo preconceituosa, etnocéntrica,
violenta, que promova a desigualdade e a exclusao social.

11.
Superar o modelo de controle da exclusao social por um Estado que ‘pilota’ as politicas sociais como
‘tutelador’ e ndo como gestor, alterando as formas de relacao entre Estado educador e educacao
escolar.

12.
Trabalhar os processos de reconstrucdao do conhecimento sempre visando a justica social e a
humanizacdo da educacao, estimulando a aprendizagem como forma de intercambio e partilha.

13.
Respeitar a Declaracao Universal dos Direitos Humanos, os principios da Carta da Terra, bem como
todos aqueles ja consagrados nas cartas e nos documentos surgidos nas amplas discussdes nacionais
e internacionais, como demanda dos povos, bem como incentivar a permanente atualizacdo critica dos
referidos principios, de acordo com as exigéncias e necessidades das sociedades contemporaneas,
respeitados os limites éticos da convivéncia humana justa, pacifica, solidaria, sustentdvel e
emancipadora (PADILHA, 2004: 313/314).

Se pretendemos estender as experiéncias, os fundamentos e os valores de uma nova educacao
centrada no valor-pessoa e no valor-vida, a circulos de educandos-educadores cada vez mais amplos e
fecundos, podemos partir de alguns pontos de conhecimento, de acdo e de esperanca fundadores de
uma nova educacao.

Quais seriam eles? Vejamos:

12) Podemos acreditar, com os diversos inspiradores dos novos modelos de pensamento e dos
diferentes paradigmas emergentes, que a razao de ser do pensamento e da ciéncia desta Era do
Conhecimento nao é mais, com prioridade, apenas o criar, através de experiéncias de alta
competéncia e especializacdo, conhecimentos tao especiais e espaciais que nao possam estabelecer
redes de interlocucao sequer com campos vizinhos do saber.

Todo o conhecimento que como educadores ensinamos, serve a criacdo de saberes, e o saber
serve a interacao entre saberes. A interacdo dialdégica entre campos, planos e sistemas de
conhecimento serve ao adensamento e ao alargamento da compreensao de pessoas humanas a
respeito do que importa: nés mesmos, os circulos de vida social e de cultura que nos enlacam de
maneira inevitavel, a vida que compartimos uns com os outros e todos os seres da vida, o mundo e os
infinitos circulos de realizacdo do cosmos de que somos, nossa pessoa individual, nossas comunidades,
a vida, o nosso mundo, parte e partilha.

Assim sendo, todo o conhecimento competente ndo voltado ao didlogo entre saberes e entre
diferentes criadores de saberes - inclusive os situados fora do campo das ciéncias académicas e dos
saberes autoproclamados como cultos e/ou eruditos - ndo tem mais valor do que o de sua prépria
soliddo. Qualquer teoria cientifica é uma interpretacdo entre outras e vale pelo seu teor de didlogo, ndo
pelo seu acumulo de certezas. Todo o modelo de ciéncia fechado em si mesmo é uma experiéncia de
pensamento fundamentalista, como o de qualquer religidao ou qualquer outro sistema de sentido
fanatico.

29) Podemos acreditar, com Boaventura de Souza Santos que, ao contrario do que vimos
acontecer ao longo dos ultimos séculos, o modelo das ciéncias sociais nao é uma cépia imperfeita das
ciéncias naturais. As ciéncias da natureza aprendem a relativizar, a pluralizar compreensdes, a
subjetivar métodos e a descobrir e compreender através do didlogo entre leituras e, ndo, através de
mondélogos de certezas. Tomam, portanto, como modelo de teoria e pratica, a atualidade dos dilemas
das ciéncias humanas. Isto ndo significa uma inversdo de dominio, pois o sentido de dominio deve
deixar de existir aqui. Significa que, de um lado e do outro - até ndo existirem mais lados, como
margens gue separam, o avanco da compreensao estd relacionado a um progressivo e irreversivel
abandono das variantes do positivismo cientifico e légico, da reducdo da compreensdo a
experimentacdo e da experimentacdo a manipulacao de sujeitos sobre objetos.

32) Podemos acreditar que a finalidade do conhecimento é também, e principalmente, a de
produzir respostas as verdadeiras necessidades humanas. Podemos mesmo lembrar a ideia de Bertold
Brecht, partilhada por tantas outras pessoas: a finalidade da ciéncia é aliviar a miséria da condigdo
humana. Mas isto ndo significa que a ciéncia deva ser originalmente utilitaria. Se existe uma utilidade
fundamental da ciéncia, ela esta na criacdo e ampliacdo da compreensao humana a respeito dos e das
integracdes entre os mistérios da prépria pessoa, do mundo em que ela vive, da vida em que ela e
outros seres da vida se realizam e de totalizacdes diferenciadas em que tudo isto existe e a que
converge, sem perder dimensdes de sua identidade.

42) Podemos defender a ideia de que, assim como todas as outras praticas sociais, a ciéncia e a



educacao que sonhamos praticar, e através das quais descobrir e ampliar ad infinitum sujeitos e
campos sociais de didlogo criador e emancipatdrio, pretendem estar falando desde o lugar social da
comunidade humana concreta e cotidiana. E pretendem se dirigir a comunidades humanas de
criadores da vida de todos os dias e da histéria que esta vida multipla entretece e escreve.

592) Podemos lembrar que a Paulo Freire sempre foi cara uma palavra hoje infelizmente meio fora
de moda: prdxis, um pensar dialdégico e critico a respeito de uma realidade que uma acao reflexiva -
ela prépria o pensamento tornado atividade coletiva e subversivamente consequente - trata de
transformar como e através de um processo inacabado e sempre actancial e reflexivamente
aperfeicodvel ao longo da histéria humana. E a prépria histéria deve tender a ser prdxis, cria e
transforma.

62) Podemos redirecionar a educacao como um valor destinado a pessoas humanas no singular e
no plural e, ndo, ao mercado de bens e de servicos, ou mesmo a um poder de Estado. Uma educacao
compreendida ndo como uma atividade proviséria e antecipadamente calculdvel segundo principios de
uma utilidade instrumental. Uma utilidade instrumental cujo lugar de destino é apenas o trabalho
produtivo, principalmente quando o exercicio deste trabalho serve ao poder e aos interesses do mundo
dos negédcios. Uma educacdo vivida e pensada como uma experiéncia socialmente perene e
pessoalmente permanente na vida de cada um de seus sujeitos: pessoas e povos.

72) Podemos imaginar e praticar uma educacao sujo sentido seja o de recriar continuamente
comunidades aprendentes geradoras de saberes e, de maneira crescente e sem limites, abertas ao
didlogo e a intercomunicacdo. A educacdo nao gera habilidades, ela cria conectividades.

89) Podemos nos abrir a um alargamento de nossa compreensao a respeito das relagdes entre a
pesquisa e 0 ensino na escola, escancarando o leque de nossas leituras, de nossos estudos, de nossas
reflexdes e de nosso ensinos. Podemos aprender a nos abrir as diferentes alternativas de pesquisa
cientifica e da investigacdo em outros campos, como a psicoterapia, a filosofia, a literatura, a musica, o
teatro, o cinema, as artes plasticas, as tradicbes populares. Insisto em lembrar que, de maneira
indireta, mas convergente com os propdsitos da pesquisa qualitativa em educacao, alguns dos
melhores livros sdo textos a respeito da criacdo de pecas teatrais, de videos documentais, e de roteiros
de cinema e de ficcao. Infelizes os que nao podem contemplar a realidade de seu mundo, a nao ser
olhando para fora (e as vezes também para dentro) desde um Unico lugar e através de uma Unica
janela. Podemos, entdo, “ouvir” Fayga Ostrower uma vez mais:

N3do ha de se confundir complexidade com complicacdo. Ao serem complexas, as coisas ndo se
tornam complicadas, e sim, mais especificas em sua diferenciacdo, mais verdadeiras. A nocao
de complexidade refere-se ao grau de organizacdo de um fenémeno, fisico ou mental, ao modo
especifico pelo qual se interligam seus componentes, estabelecendo-se um equilibrio dinamico
- um equilibrio novo, nunca passivo ou mecanico. Em vez de uma combinacao de fatores
aleatdrios e desconexos - que sem dulvida seria complicado, lidamos com configuracdes que
apresentam um alto grau de integracdo coerente. Ao se relacionarem os diversos componentes
e as possiveis interacdes em niveis mais elevados e ao tornarem a realidade mais diferenciada,
também os significados serdao mais sutis e diferenciados. (OSTROWER, 1998: 197).

Com Fayga Ostrower, e outros artistas e educadoras, podemos pensar que o trabalho de quem
educa (o oficio de mestre, de Miguel Arroyo) deve objetivar ser um passo a mais no caminho da
plenitude da realizacao humana. Deve ser alguma forma de compreensao mais alargada, mais
profunda a respeito de algo ndo conhecido, imperfeitamente conhecido ou passivel de ser, através de
uma outra fracdo de conhecimento confidvel e dialogavel, incorporado a um “todo de compreensao”
mais fecundo.

Mais fecundo como conhecimento integrado “a respeito de” e também como possibilidade de
realizacao do conhecimento como um projeto de transformacao de algo em alguma coisa melhor. Todo
o bom saber transforma o que ha no que pode haver. Todo o conhecimento de qualquer ciéncia voltada
ao alargamento do didlogo e a criacdo de estruturas sociais e de processos interativos - econémicos,
politicos, cientificos, tecnoldgicos ou o que seja - sempre mais humanizadores, integra antes, de algum
modo, sujeitos e objetos em um projeto de mudanca em direcdo ao bem, ao belo e ao verdadeiro.

99) Podemos, finalmente, lembrar que o destino do conhecimento humano é estar perenemente
circulando. E realizar-se como um fluxo sem-fim entre pessoas e entre grupos de pessoas. Tudo o que a
humanidade criou e segue criando, entre as ciéncias, as artes e as filosofias, desdgua na educacdo. Por
isso, lembremos: mais do que “aquele que ensina”, o professor é um “portador do saber”. Ele é aquele
que a todo o momento colhe o saber realizado e, deixado em um livro, em um caderno, em um CD, o
trds de volta a vida, ao “dizer e ouvir” em e entre as comunidades aprendentes com que convive,
partilhando o saber.

102) Finalmente, podemos encerrar com a lembranca sabia de um antigo dito chinés: “Se vocé faz
planos de vida para um ano, semeie arroz. Se vocé faz planos para dez anos, plante drvores. Se vocé
pensa planos para cem anos, eduque o povo”.
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SABER PARA SI, SABER COM OS OUTROS

Carlos Rodrigues Brandao
O homem pode ter o que quer.
O homem so ndo pode é querer o que quer. Para pensar ndo basta querer.
E preciso aprender.
E se aprende a pensar, esperando o inesperado.
Nesta espera, a paciéncia é quase tudo.

(Emmanuel Carneiro Leéo)g

“Que este escrito seja uma lembranca e uma homenagem a Hugo Assmann, que nos
deixou hd alguns anos. Aprendi muito com ele, em pessoa e na leitura de seus livros.
Boa parte das ideias escritas aqui sao mais deles do que minhas”.

Aprender e integrar o saber

Sabemos bem que, embora uma certa tendéncia funcional e utilitdria na educacao seja crescente
e seja um bom espelho dos tempos que vivemos, o “esquecimento” de um sentido bastante mais
humanista e integral da educacao pode representar um enorme empobrecimento no presente e uma
real ameaca para o futuro. O que esperar de um mundo em que o patrao substitui o pai, a empresa
substitui a familia, o mercado substitui a comunidade, o sucesso substitui a felicidade e a competicao
do individuo centrado em si mesmo substitui a cooperacao da pessoa voltada aos outros?

Tomada no seu todo e em sua compreensao mais ampla e mais humana, sabemos j& que o
aprender e a aprendizagem nao sao processos gradativos de aquisicao e de acumulacao de
conhecimento. Ndo sdo também, desde um ponto de vista neuropsicolégico, um processo de reforco
de memodéria, de capacidade operatdria especialmente dirigida a um plano ou outro do saber. A cada
momento da vida o ‘aprender a saber’ tem a ver com importantes transformacdes qualitativas de todo
o sistema que constitui um organismo vivo. Assim, quase se pode dizer que, ao aprender, nao se “sabe
mais”, mais se sabe “de uma outra maneira”. Quando uma crianca aprende algo significativo que nao
conhecia antes, ela ndo aprendeu apenas “aquilo”. Através “daquilo” ela alterou de algum modo todo o
seu sistema cognitivo. Isto pode significar que ela modificou qualitativamente toda a sua vivéncia vital.

Do ponto de vista de uma teoria de inteligéncias multiplas, como a de Howard Gardner, por
exemplo, aprender significa integrar graus mais complexos de experiéncia, conhecimento e
sensibilidade. Significa modificar a qualidade de todo um plano ou uma dimensao especifica do que
existe de cognitivo em nés.

Por que é que uma crianca peguenina na medida em que cresce e aprende... muda? Por que, sem
deixar de ser ‘ela mesma’, ela se transforma? Tanto assim que quando nao vemos por um ano uma
crianca pequena tendemos a exclamar: “como ela mudou?”. Ela mudou nao apenas porque aprendeu
coisas novas, ou porque seu aparato biopsicolégico “evoluiu”, “maturou”. Ela mudou porque a cada
momento de seu crescimento-aprendizagem ela integrou, de formas cada vez mais complexas e mais
flexiveis, todo o conjunto de sensacdes, saberes, significados, sensibilidades e sociabilidades que passo
a passo a fazem transitar de um individuo biopsiquico a uma pessoa social. O que a torna diferente de
um peqguenino macaco de mesma idade, é o fato de que ela nao apenas aprende mais e sabe mais,
mas ela integra a totalidade do que aprende de forma muito mais interligada, aberta, flexivel e
complexa.

Em nés, seres humanos, cada um dos diferentes planos de interacdes-integracdes altera-se
gualitativamente através de cada ato pedagdgico de aprendizagem. Isto é o mesmo que dizer que a
cada novo conhecimento tudo o que somos e sabemos de algum modo e em medidas variaveis,
desequilibra-se e de novo se reequilibra em um novo plano de integracao, de interacdo e até mesmo
de indeterminacdo. Sim, indeterminacdo mesmo, porque nao somos animais treinados e previsiveis, e
nem somos robds. Em nés tudo o que muda e se transforma pode tomar caminhos diversos e mesmo
inesperados. E mais ou menos o que acontece quando, para desespero dos pais (espero que
provisério), um filho querido “preparado” durante anos para ser médico, abandona o curso no terceiro
ano e resolve ser... musico.

Assim, sempre que algo novo é aprendido, ndo é sé este “algo novo” que é acrescentado ou
acumulado a complexos subjetivos de conhecimento ja adquirido. O que ocorre é uma configuracao de
todo o sistema pessoal pensante como algo complexo, interligado, interdependente e dinamico.

NOs realizamos “isto” toda vez que ouvimos musica. Quando ouvimos “boa musica” e quando a
“ouvimos bem”. Nés ndo nos apoderamos de um determinado acorde ou frase e pedimos para a
orquestra continuar tocando-o o resto da noite. Pelo contrario, por mais que possamos gostar daquele
momento musical em especial, sabemos que sua perpetuacdo interromperia e mataria a continuidade
da melodia.

Estas ideias nos devem levar a pensar que a maneira como tradicionalmente constituimos os
nossos conhecimentos e pensamos o0 que pensamos, esta algo equivocado. Tendemos a imaginar que é
através de sucessdes de imagens que imaginamos. Tendemos a pensar que é com representacdes de



pensamento que pensamos a partir do que sabemos. No entanto, o conhecimento acontece em nés e
entre nds por meio de um fluxo processual e continuo.

Todo o saber é um dom, todo aprender é uma troca

O conhecimento &, portanto, o préprio processo de sua aquisicao.

O ‘aprender a saber’ ndao envolve um acimulo ou uma estocagem de representacdes
manipuldveis em seus conjuntos, na medida em que pensamos ou quando memorizamos alguma coisa.
Isto pode acontecer quando aprendemos um novo “programa de computador”. Mas, mesmo neste
caso, bem sabemos que a medida que aprendemos mais e “dominamos o programa” de uma maneira
mais pessoal, transformamos um aprendizado mecanico e funcional em um saber criativo e até mesmo
cheio de arte. O saber ndo é uma matéria do pensar que possa ser acumulada ou que possa ser
passada em unidades de um plano para o outro.

Conclusao: em seus planos mais humanos e mais densos e profundos, o saber pode ser ensinado
- e por isso existem educadoras e educadores -, mas ele nao pode ser transmitido. Uma pessoa nao
“passa”, nao “da”, ndao “transmite”, conhecimento para uma outra. Nem mesmo o melhor professor.
Ou melhor, principalmente um bom professor. O que ocorre é que, em um momento de um processo de
‘ensinar e aprender’, todas as pessoas envolvidas e participantes estdo situadas no interior e nos
limites de situacbes e de contextos interativos de trocas. Quem ensina aprendendo e quem aprende
ensinando. Estdo em pontos equivalentes, mas diferentes de relacfes interativas de intercambio de e
entre saberes, sentidos e significados situados. Algo que estd a todo o momento presente e em
movimento: a) No mundo interior de cada pessoa envolvida em uma relacao de ensino-aprendizagem;
b) No interior do sistema interativo realizado naquele momento entre elas; c) No interior de um sistema
igualmente presente e interativo, entre elas e o entorno natural e social do lugar social e do momento
que compartem.

Podemos figurar duas imagens muito simplificadas, mas que ajudam bastante a compreender
posicdes pedagdgicas opostas a respeito do que seja saber e aprender. Em uma delas, a crianca é a
imagem de uma lousa vazia, sem coisa alguma escrita. E da mae a professora, quem ensina e educa,
escreve e preenche de saberes a mente-lousa da crianca que “aprende” o que |lhe é transmitido. Um
“saber outro”, de outras pessoas, que passa a ser também seu, sem ser, no entanto, uma construcao
prépria.

Na outra, a crianca é a imagem de uma semente colocada na terra de um jardim. O educador, um
“jardineiro do saber”, cuida do contexto e procura 0s meios para que a criangca-semente cresca e se
desenvolva por si mesma. Ela depende “dela prépria”, mas “ela prépria” depende da qualidade da
terra em que estd semeada, da 4gua que recebe, das podas oportunas em seus galhos, dos cuidados
para que seja nutrida e as pragas nao a contaminem. Sem os cuidados do jardineiro com a terra, a
agua, os nutrientes e os pesticidas (naturais, se possivel), a planta ndo cresce, ou cresce muito aquém
de como deveria ser. Mas, “bem cuidada”, é ela quem cresce e se desenvolve... de dentro para fora.

Cada pessoa aprendente é um arquiteto-construtor de seu préprio conhecimento. Mas é alguém
que apenas “se constréi” quando em relacdo com os outros. E sobre a base de interacdes, e de uma
histéria compartilhada de trocas, de reciprocidades, de criacfes fruto de diferentes situacdes de
didlogos, que cada estudante ‘cria com outros’ uma experiéncia de ‘conhecimento em comum’, a partir
do qual ele se apropria daquilo a que damos o nome de “o0 seu préprio saber”. Assim, através de sua
participacao ativa e criativa num acontecer que torna a “turma de alunos” uma “comunidade
aprendente”, cada educando, orientado ou mesmo coordenado por uma professora, cria e partilha com
os outros um momento de construcdo de saberes a partir do qual ele internaliza “o seu préprio saber”.
Assim, a aquisicdao pessoal de novos conhecimentos, mesmo quando parece algo simples ou
“virtualmente simplificado”, é algo sempre criativo, mais livre e mais indeterminado do que supomos
guando “ensinamos”. Se em todo o processo de aprender hd uma légica, em toda a légica do aprender
existe uma histdéria de partilhas.

Em seu livro As relagdo com o saber, Bernard Charlot lembra um outro pensador para estabelecer

uma diferenca que poderia ser bastante fecunda aquil—o. Uma dimensao do que incorporamos a/em
nods é a da informagdo. Ela é o que funcional, préatico e utilitdrio eu “adquiro” quando leio o manual de
funcionamento de uma maquina, ou aprendo em um livro de receitas como fazer um bolo de nozes. Eu
a adquiro, aprendo e incorporo ao meu estoque de “coisas que eu sei”. Em um mundo regido por
maquinarios, receitudrios e manuais, a todo o momento estamos colocando dentro de nés - ou da
memodria de nosso computador - “novas informacdes”. E é lastimavel constatar que, para um nimero
crescente de pessoas, todo o saber que importa limita-se a uma estocagem de informacdes.

Outra dimensdo é a do conhecimento. Para além da informacao que eu adquiro e possuo, o
conhecimento me desafia a... conhecer. Ele se abre a mim através de um didlogo entre mim e um
outro. Um didlogo que pode ser face a face, que pode ser diante de um livro ou mesmo diante de um
video. Eu apenas conheco aquilo sobre o que reflito. Aquilo que, antes de colocar dentro de mim - ou
no curso mesmo deste processo -, passa por minha sensibilidade, pelos meus sentimentos, por meus
outros conhecimentos, pelos significados que atribuo ao meu mundo de vida, pelos sentidos que dou a
minha prépria existéncia. Com estoques de informacao, eu aprendo a entrar eletronicamente em uma
“rede social”. Com 0s meus conhecimentos, eu dou um sentido ao que leio ali e, sobretudo, ao que
escrevo como “minhas mensagens”.



Mas hd, ainda, uma terceira dimensao - e ela de algum modo nos recorda uma vez mais a Paulo
Freire. Ela é a do saber. Eu uso uma informacdo que sei. Eu penso e dialogo com os meus
conhecimentos. Mas o saber me transcende. Nos transcende. Ele ndo é possuido como “algo meu”,
mas é partilhado continua e livremente em e entre redes vivas e interativas de “sabedores de algo”.
Posso acumular informacées (e atualizad-las em mim e em meu computador). Posso integrar em mim
conhecimentos através dos quais posso progressivamente passar de um “especialista em”, a um
“sabio de”. E por que ndo? Mas o saber existe apenas entre circulos de “entre nés”. Ele, como algo
sensivel e pensantemente vivo e interativo, flui entre nés.

Quando nos langamos em um trabalho de Educacdao Ambiental, em uma dimensao mais rasteira,
“passamos informacdes” a outras pessoas. Mais a fundo, dialogamos conhecimentos que sao o
fundamento mais profundo e significativo das préprias informacdes que processamos. Mas quando
falamos em “criar uma nova consciéncia” a respeito de nés mesmos, da vida, da natureza, do
ambiente e de nossa corresponsabilidade diante de “tudo isto”, é do saber de todos e de ninguém que
estamos falando.

Ora, mesmo na segunda dimensao - e de modo diferente do que ocorre na dimensao da mera
informacdo - nao podemos passar conhecimentos de um lado para o outro. O conhecimento se constréi
sempre sobre a base de um novelo de acdes, e é sobre a légica desse entremeado de acbes e
significados que é preciso agir para poder, justamente, abri-lo para a flexibilidade e a transformacao.

Sé ensina como um educador, como uma educadora guem “convida ao saber”. Quem abre portas
e janelas em multiplas direcdes. Quem aponta os caminhos e deixa ao outro a liberdade da escolha.
Quem, ao invés de dizer aos seus alunos que j& chegou a um lugar definitivo (do saber, do conhecer,
do “dominar os seus assuntos”), declara que também se sente incompleto, inacabado. Que também
estd estudando enquanto ensina e, portanto, aprendendo com os outros e ndo apenas ensinando a
eles.

Este era o modo como Sécrates, hd milhares de anos, dialogava com os seus discipulos. Este é o
dizer de Paulo Freire: “Ninguém se educa sozinho, mas também ninguém educa a ninguém. As pessoas
se educam umas as outras mediatizadas pelo mundo”.

Por outro lado, quando as pesquisas revelam que nossos alunos de Segundo Grau sao
semianalfabetos em uma proporcdo assustadora, e quando lidamos com “pequenos génios em
informatica”, que mal sabem se expressar (o “dizer a sua palavra”, de Paulo Freire) e tém com a
cultura de qualidade - a que vai de Mério de Andrade a Cecilia Meireles, de Tom Jobim a Mozart, de
Jodo Guimardes Rosa a Federico Fellini - um minimo contato, serd que os “nossos problemas” sdo
apenas ‘curriculares e metodoldgicos’, ou serd que estamos perdendo dia a dia uma qualidade de
relacdo conectivamente pessoal, inteligentemente interativa e amorosamente dialdgica essencial, e
que metodologia alguma substitui?

No didlogo que a sala de aula deve estar sempre criando e recriando, nao existe saber algum que
possa vir a ‘fazer parte de mim’ se nao for o despertar de algo novo “dentro de mim”. E, na minha
relacdo docente com os meus alunos: “dentro de nés”. Este é um outro modo de dizer que todo o ato
de conhecimento é um gesto de criacdo através de uma multiaprendizagem - um aprender partilhado
por vérias pessoas que vivem ‘aquilo que se esta aprendendo’ desde o seu ponto pessoal de vista. De
acordo com o seu ritmo de aprender e apreender. E, finalmente, dentro de processos pessoais de
integracao do que eu estou aprendendo agora com 0s meus saberes e as minhas aprendizagens
anteriores.

Pois tudo pode ser comparado com um almoco de domingo. Um grande almoco festivo e solidario,
em que cada qual trouxe de casa a sua contribuicao; em que cada um aporta o seu quinhao de ajuda
na copa e na cozinha; em que cada um procura dar o seu toque pessoal. E, depois, um almogo em que
cada um olha “o que fizemos juntos”, faz o prato que escolhe, come no seu ritmo e de acordo com a
sua fome, e digere segundo a alquimia de seu corpo.

Uma outra imagem poderia dar uma ideia melhor.

A sala de aula da comunidade aprendente ndo é como um grande barco, em que alguns
trabalham para levantar a ancora, para inflar as velas e para dirigir o leme, enquanto outros apenas
sao levados. Sao conduzidos sem saber bem para onde e por que. Ela se parece mais com veleiro,
dentro do qual todos sao a tripulacao e respondem pelo destino do barco, realizando juntos e entre as
suas diferencas aquilo que d& ao barco o seu rumo, e as velas o seu sentido. Um barco em que o
préprio comandante reconhece que é um entre todos. E sabe que a viagem somente avanca com o
trabalho comum, de que todos participam. Um trabalho em equipe e, portanto, diferenciado em que
cada um faz, “cada alguns” fazem a sua parte e vivem a viagem desde o seu ponto de vista.

Pode-se pensar até numa viagem mais ousada. O barco s6é navega porque, além do “trabalho de
todos”, ele leva em conta o mar, as correntes marinhas, o vento, o sol, o rumo das estrelas e até
mesmo a ordenacdo césmica do universo, tal como ela estd e se processa “ali”, em cada momento e
lugar do trajeto da viagem.

Autopoiesis e autopoiética

Uma das consequéncias mais importantes do caminho que percorremos até aqui, € o podermos
trazer uma ideia tao fecunda quanto propriamente poética. A ideia cientifica de autopoiesis pode ser
inicialmente pensada como algo que responde por reger qualquer sistema em equilibrio. E, com mais



propriedade, qualquer organismo da Vida e, mais ainda, aqueles situados na esfera em que a Vida se
torna consciente de si mesma, através de nés: vocé e eu.

Somos, como tudo o que é vivo, seres capazes de gerar as condicbées de manutencdo endégena
de nossa prépria equilibracdo. Mas, a diferenca dos outros seres da vida, possuimos um tipo de
consciéncia que transforma esta propriedade essencial da vida.

Vimos ja o quanto somos seres dotados de formas geradoras de autoconsciéncia, de trocas
misteriosamente interiores entre o corpo e a mente, entre a bioquimica dos nervos e o etéreo do
espirito. Em nossas fronteiras com os outros e o nosso mundo, entre a nossa prépria individualidade - a
partir das dimensdes complexas de nossa prdépria interioridade - e as redes interligadas de simbolos e
de significados de cujo mundo social e cultural fazemos parte.

Ao mesmo tempo em que estamos em uma continua interacdo criadora e também auto e
alterequilibradora de nés mesmos e de nosso entorno natural, estamos também em uma complexa,
multipla, diferenciada e continua interacdo com as “teias e ramas”, e com as redes e
intercomunicacdes dos mundos culturais que envolvem e permeiam cada um e todos os planos de
nossa vida social.

Um fator bastante esquecido entre educadores é a extraordindria capacidade humana de criar
mundos préprios; de internalizar sentidos e sentimentos; de antecipar criativamente situacées. Enfim,
de realizar todo um riquissimo e muito complexo trabalho intenso e profundo, dirigido a nossa
autoequilibracao.

Ora, sabemos que aprender é integrar novos dados, novos fatos, novas sensibilidades, novos
saberes. E integra-los ndao a regides ou lugares especificos em nosso cérebro, ou onde quer que seja -
inteligéncia corporal, inteligéncia emocional, inteligéncias multiplas etc. -, mas em uma totalidade
interior que se enriquece a cada novo saber, na mesma medida em que se reintegra e se reequilibra
em uma dimensao mais densa e complexa, a cada conhecimento significativo.

Se esta ilimitabilidade do aprender e do saber vale para o pensamento que pensa racionalmente
o real, como o da geometria, valerd bem mais ainda quando ousarmos considerar a imaginacao
humana como uma forma fértil e criativamente imprevisivel e confidvel de pensamento.

Pois a imaginacao (aquilo que antes até se proibia, e ainda hoje mal se tolera em algumas
escolas) quer sempre ir além dela mesma. Se o saber da ciéncia empirica e o conhecimento racional
ndo desejam conhecer limites, a imaginacdo em absoluto ndo os tolera. Ela é como um voo de péssaro,
gue uma vez iniciado desde um ponto Unico num galho de &rvore, pode tomar qualquer direcao,
mesmo que nao possa ir a todas de uma vez. Ela é, em cada um de nés, a crianca ainda ndo saida da
“idade dos porqués”. Ao lado do pensamento critico que busca a precisdo e a verdade, a imaginacdo
abre mao de ser justamente precisa. E, por ser “precisa”, limitada.

Nao sendo um aparelho interior de pesquisa objetiva destinado a criar ideias “reais” sobre a
realidade, ela em nada serve para dizer como as coisas sao. Serve para sugerir como elas poderiam
ser, como seriam ou serdo, se vistas, sonhadas e “imaginadas” de outras maneiras, de multiplas
maneiras, de maneiras nao convencionais. Sendo o “outro lado” da inteligéncia que pensa o
racionalmente objetivo, a imaginacdo ndo serve a contar as coisas. Ela € um convite a cantar a vida
interior de cada coisa e as interioridade das relacdes imagindveis realizadas entre elas.

Se o raciocinio légico deve ser mais ou menos como uma boa fotografia, a imaginacao criativa é
um desenho a mao livre. Esta faculdade mais amorosamente humana e que as modernas teorias da
Psicologia e da Pedagogia descobrem e colocam no centro do ‘ensinar e aprender’ talvez nao seja nem
sequer uma “faculdade humana”. Ela seria o limite da combinacao interior de todas as capacidades de
uma pessoa que ‘aprende e sabe’. E ela seria, entdo, a alternativa limite, em cada um de nés e nas
comunidades de ideias e de imaginarios em que ndés estamos envolvidos, de se estender o
pensamento humano as seus maximos limites. Ao que por ser justamente mais imprevisivel e menos
subordinado a regras, é o que ha de mais fecundo e imprevisivelmente humano em nés.

Pois estamos continuamente nos autoproduzindo, nos auto-reequilibrando, como pessoas.
Estamos sempre criando algo. E nossas criancas, mais ainda. Este processo é dindmico. E incessante e
é ininterrupto. Mesmo a noite, dormindo, um sonho é um novo saber. Assim como a vida organica do
ser vivo se esgota quando ele deixa de realizar trocas neoequilibradoras com o seu meio ambiente, da
mesma maneira vida interior nao pode sequer se manter “viva” sem estar a todo o instante
aprendendo. Sem estar, ininterruptamente, internalizando, interiorizando e reintegrando novos
saberes.

Este é também o sentido em que, quando um sabio, como Sécrates, dizia: “sé sei que nada sei”,
nada havia nesta confissao de alguma falsa sabedoria. Ao contrario, o aprender nos deveria abrir a um
forte e sincero sentimento e sentido de humildade. Quando aprendemos a passar da ideia de que
“possuimos saberes” e, portanto, sabemos mais do que os outros - mas sempre havera outros que
saberdo “mais do que nés” - para a ideia de que o saber é um dom, algo que existe entre nés e que
passa por mim e em mim estd por algum tempo como algo que partilho com os meus outros,
compreendemos que tudo o que ‘aprendemos e sabemos’ é apenas um momento do imenso que nos
falta ainda a ‘saber e aprender’.

Este é também o sentido em que devemos pensar que ndo se “adquire conhecimento”, da
mesma maneira como ndo se “dd” ou nao se “transmite o saber”. O que devemos estar é procurando
criar sempre novas situacdes em que cada um, a cada momento, a sua maneira, no seu ritmo e



segundo os seus modos préprios de interiorizacao de experiéncia intersignificativas, integre em si o
seu conhecimento.

Como nao “se da” conhecimento, todo o conhecimento “adquirido” é, na realidade, uma criacao
pessoal vivida em uma relagao interpessoal (mesmo que o ‘outro que me ensina’ esteja escrito em um
livro). Aprender e criar sdo sindnimos absolutos. E mesmo em uma situacdo pequenina, criar é como
pronunciar pela primeira vez a féormula magica que torna real a prépria magia. Hannah Arendt,
pensadora alema, escreveu certa feita esta ideia verdadeira e bela: todo o nascimento é uma espécie
de milagre. De uma maneira semelhante, podemos ousar pensar que todo o ato de criagao contido no
gesto de aprender, é também uma espécie de milagre.

Aprender ao redor da mesa do saber

Em uma passagem, logo no comeco de meu liviro O que é educagdo, eu ousava lembrar que
“ninguém escapa da educacdo”. E uma maneira simples de dizer que, ao longo da vida, de uma
maneira inevitavel, nés nos envolvemos literalmente com um belo, sinuoso e multicomplexo tecido
cultural que, através da socializacdo primaria e da socializacdo secundaria, nos transforma no autor
cultural e no ator social de nossas préprias vidas. Este “mundo cultural” de que somos parte é algo
cuja histéria, cujo futuro, cuja légica, cuja estrutura e cuja dinamica nos transcendem. Nunca
abarcamos tudo o que esta contido nele. Nunca compreenderemos as razdes de tudo o que ele contém
e, no entanto, somos quem somos porque vivemos dentro dele. Terra metaférica onde nascemos, casa
de partilhas onde vivemos, nave que nos leva para um rumo que humildemente podemos antever, sem
nunca ter certezas de quando vamos chegar e de onde iremos aportar.

Mesmo aquilo que consideramos como sendo as nossas ideias e 0s nossos pensamentos, as
nossas crencas e as nossas conviccdes “préprias”, constitui de um modo ou de outro algumas
variacOes de palavras ja ditas, de ideias jad esbocadas, de sistemas de sentido j& elaborados algum dia,
em algum lugar. Assim, tanto em seu ambito mais afetivamente interativo como na relacao entre uma
professora e um Unico aluno, até a sua dimensdo mais aberta e estendida, como quando leio o livro de
um pensador do século XVII sabendo que, ao mesmo tempo, em outros varios lugares do planeta e nas
mais diferentes linguas, outras diversas pessoas o estardo também lendo, toda a experiéncia do
‘aprender e ensinar’ é sempre dialdgica.

Um dos documentos mais importantes de nossos dias é o Manifesto da Transdisciplinaridadeu. Ja
guase ao final, em seu artigo décimo primeiro, ele declara o seguinte a respeito de um par de
aparentes opostos em relacdo a educacdo: a sua concretude, o seu enraizamento em um tempo e um
lugar, e a abertura do aprender para a intuicdo, a imaginacdo e a sensibilidade. Algo que apenas se
vive quando em relacao com o outro.

Uma educacdo auténtica ndo pode privilegiar a abstracdo do conhecimento. Ela deve ensinar a
contextualizar, concretizar, e globalizar. A educacdo transdisciplinar reavalia o papel da
intuicdo, da imaginacao, da sensibilidade e do corpo na transmissdo dos conhecimentos.

Em um capitulo de livro escrito ha alguns anos, acrescentei isto como um comentériol2:;
Todo aquele que ensina aprende com quem aprende.
Todo o que aprende ensina ao que ensina.
Toda a educacdo é uma vocacao do didlogo.
O didlogo de cada pessoa com todas as instancias de seu préprio eu, no corpo, na mente e no
espirito. O didlogo com o outro, com 0s seus outros, os que ensinam, os que aprendem. O
didlogo concreto e vivenciado com a Vida de seu mundo cultural e com a natureza de seus
ambientes de vida.
Saber é algo que transforma quem aprende a cada momento do gesto de aprender. Saber
nunca é o resultado de uma acumulacdo de conhecimentos e de habilidades transmitidos por
um outro, fora de um dialogo.
Saber é criar conhecimentos e aprender e participar de situacées e de processos ativos de
criacao do saber.
Aprendemos o tempo todo com o todo de nés mesmos e é o todo da pessoa que somos quem
se transforma a cada momento significativo do ato de aprender.
Uma educacao humanista deve estar atenta a realizar-se como uma permanente oficina de
experiéncias interativas de criacao partilhada de saberes. Uma oficina de criacdo, reflexdo e
atividade postas em didlogo, ali onde o valor dos sentimentos, das intuicdes e da inteireza
interativa de cada pessoa e de cada grupo da comunidade aprendente devem ser
substantivamente levados em conta.

Conhecer é algo tao pessoal! Compreender, mais ainda! Mas ‘conhecer e compreender’ sao o
caminho para o saber, e, como tal, existem apenas na experiéncia do didlogo e da partilha.

Relembremos que cada pessoa, quem quer gue seja, qualquer que seja 0 seu “grau escolar” e o
seu “nivel cultural”, é uma fonte Unica, irrepetivel e original de saberes, de sentimentos, de sentidos de
vida. No entanto, todo o saber é uma experiéncia de partilha. Algo semelhante acontece com a
morfologia e a dinamica de nosso préprio corpo. De uma forma muito pessoal, intima mesmo, ele
aprende a adaptar-se ao seu meio ambiente natural. Aprendemos tudo. Aprendemos a saber pouco a
pouco como deitar e sentar, como andar e parar, como manter-se em equilibrio, como reagir ao frio, ao



calor, ao perigo e a fome. Assim também outras esferas de nossa mente aprendem a lidar com a
cultura de que “elas” e nés somos parte. Aprendem a adaptar-se, aprendem a conviver e, mais do que
tudo, aprendem criativamente a equilibrarem-se, continua e dinamicamente, nos/com o0s seus
socioambientes culturais. E eles ndo sao nunca uma “coisa” pronta, acabada e consagrada. Eles sao,
antes, como vimos ja, fluxos, eixos e feixes dinamicos e até mesmo imprevisiveis de simbolos e de
significados com que entretecemos a cada instante, ao mesmo tempo, os mundos de que somos
pessoas e as pessoas que somos nestes mundos.

E este ponto deve ser “insistido” bastante, porque cada vez mais vemos programas e projetos
curriculares tratando “aquilo que se aprende na escola” como se fossem “coisas” e ndo “fluxos”; como
se fossem “matérias” e ndo “energias” de saber e sentido; como se fossem “posses” de que quem
aprende se apropria e nao “bens” e “dons” que se trocam reciprocamente.

Somos nds, seres inteligentes, receptivos ao novo, eternamente abertos a inovar, a tentar outra
vez e sempre a “zerar” (quando isto é possivel) o feito e fazer o novo, a aprender sem parar, aquelas
pessoas que criam o mundo dos tecidos sociais e simbdlicos que nos cria... nunca de uma vez para
sempre, mas sempre um pouco mais... adiante.

Aprender é, também, saber como lidar de maneira inteligente e progressivamente auténoma (o
oposto de autébmata) com esses varios fios entrelacados, esses varios padroes de cores, de tons e de
efeitos de toques metaféricos do tecido cultural de quem somos. Mas aprender é, também, saber como
participar dos processos através dos quais este tecido se retece, essas cores se retingem, esse tons se
recriam. Pois 0 que nos torna humanos é o fato de que entre nés é impossivel aprender e reequilibrar
interiormente a vida e a inteligéncia através de cada saber adquirido, sem, com isto, ndo participar, de
alguma maneira, do fluxo de sentidos e de acbes que reequilibram nossos contextos de vida e de
pensamento.

Sabemos que, de um lado, a cultura em que vivemos “apaga” ou torna opaca a consciéncia uma
boa gama do que nés aprendemos e seguimos, ao vivé-la. Assim, saber viver bem em uma
comunidade é nao precisar estar a todo o momento perguntando aos outros como é que se faz “isto ou
aquilo”. Mas, de outro lado, podemos imaginar que na histéria social de uma cultura nada se apaga de
tudo o que foi vivido e pensado. De tudo aquilo que, uma vez pensado e vivido, viveu 0 seu momento
de didlogo entre duas vidas: entre pai e filho, entre professor e aluno, entre companheiros de uma
equipe, enfim, entre pessoas de uma qualquer comunidade de destino.

O que alguém pensou um dia e colocou em didlogo pode até mesmo ser esquecido, mas nunca
mais se apaga. De todo o bom pensamento - aquele que cria algo ao ser criado como um gesto de
aprender - sempre algo subsiste, mesmo quando nada deles tenha sido escrito ou registrado de
alguma outra maneira. Porque todo o bom pensamento salta do seu breve momento para uma duragao
universal. Ndo seria uma metéafora fantdstica imaginar que um pensamento carregado de sentido voa
de seu ‘aqui e agora’, de seu lugar de origem, de seu momento de gesto nascido, para a imensidao dos
espacos culturais de partilha de sentido onde haverao de estar os pensamentos que o acolhem.

Voltemos por um momento a algumas linhas acima. De algum modo, tudo o que eu penso a cada
instante ou tudo o que eu acabo de pensar possui quase nada de uma criacdo minha, absolutamente
original. Ndo é algo de minha exclusiva autoria e, portanto, sequer pode ser minha posse. Eu bem sei
gue penso 0s meus pensamentos, mas com que cuidado devo dizer: “este pensamento é meu!”, pois
cada um dos pensamentos “meus” faz parte de um fluxo cultural de saberes e sentidos de mundos que
vao de minha familia até uma comunidade universal de pensamento.

Dentro de mundos de cultura, o que se cria, assim como aqguele que cria algo a sua volta, fazem
parte de e constituem uma comunidade de imagindrios de que cada um de nds é mais um
companheiro de sentido do que um hospedeiro, do que um proprietario de ideias; mais um convidado
do que um proprietario; é mais reticéncias do que um ponto final.

Tudo o que aconteceu e segue acontecendo ao longo da histéria da humanidade, ao longo da
histéria de um povo, ao longo da histéria de uma cidade, ao longo da histéria de uma familia, ao longo
da histéria de uma pessoa, pode ser visto e pensado, também, como algo que ocorre como uma
aprendizagem. Como formas comuns a vida e como maneiras especiais de lidar com a aprendizagem.
Com o aprender. Pois a adaptacao ao mundo e as suas mudancas, do mesmo modo como a capacidade
de transformar-se para sequir “dentro da vida”, tudo isto significa um trabalho de aprender-saber-
reaprender. E mesmo quando este multiplo processo de aprendizagem-transformacao-adaptacao-
reaprendizagem-retransformacdo pareca ser um trabalho individual, ele é sempre a individualizacdo de
algo sempre coletivo, partilhado.

Em uma escala ainda mais generosamente aberta e pedagdgica - dando a esta palavra o seu
sentido mais amplo, mais envolvente -, podemos imaginar que viver significa estar continuamente
participando de situacbes de reciprocidades de saberes e de aprendizagens. Viver e conviver é
partilhar e contribuir para um continuo trabalho de intercambios de ‘algo bom para saber’. E, algo que,
uma vez sabido e compreendido, possui o dom de nos transformar em um alguém sempre algo melhor.

Somos seres aprendentes, é preciso relembrar. E isto nos define muito mais como seres humanos
do que o sermos seres racionais. A prépria racionalidade é uma operacdo continua do aprendizado. E
muito importante distanciar a inteligéncia da pura racionalidade e opb6-la a emocdo e a vida. Ao
contrdrio, nosso corpo e nossa mente, nosso cérebro e nosso espirito aprendem em todos os planos
para serem, em todas as dimensdes, a pessoa que realizamos em nés a cada momento.



Tudo o que estd em nds: o corpo, o cérebro no corpo, a mente no cérebro, o espirito humano na
mente, as diferentes modalidades de inteligéncias (palavra que ndo deve ser dita no singular),
inclusive a inteligéncia emocional, acontece em nés como o resultado de um imenso e complexo
trabalho de multiaprendizagem da espécie de que somos uma realizacdo pessoal. De outro lado, cada
um de nés estd constantemente se transformando em parte e no todo de si mesmo ao vivenciar de
maneira pessoal e interativa cada situacao significativa de aprendizagem.

Em cada ser vivo e, de maneira peculiar, em cada ser humano, o cérebro é um érgao a todo
instante evolutivo. Ele estd integrado ao corpo por infinitas teias de sentido e sentimento, e estd
interligado também ao seu entorno, ao mundo com o qual continuamente estd interagindo através da
aprendizagem e através do que faz com o que se aprende.

Tudo o que acontece com ele em termos de aprender-reaprender nao acrescenta apenas mais
saber, nao desenvolve mais habilidades, nao acumula mais discernimento. Sobre o fazer com que isto
continuamente aconteca, o cérebro, o todo da pessoa que o abriga e, de maneira convergente e
soliddria, todo o entorno de vida e de energia irradiante de seu ambiente, estdao sendo capazes de
processar reequilibrios em niveis e sob formas mais complexas, mais diferenciadas, mais
aperfeicoadas, portanto, em uma direcao francamente ascendente.

A natureza prépria do cérebro humano é a instabilidade. Ele nao se estabiliza a partir do
momento em que atinge um ponto de equilibrio e de adaptacao provavelmente ideal para o exercicio
de seu trabalho, de suas funcdes interativas. Ele ndo é como o dente ou o nariz. Ao contrario, sendo
operativamente instavel, aberto ao novo e capaz de integrar sempre novos conhecimentos, e de
integrar-se em novas esferas de equilibrio autopoiético, o seu cérebro e a sua mente tendem a ser
instancias aprendentes de vocé sempre capazes de ir além de si mesmos. No entanto, a medida do
valor de todo o saber é a sua dialogicidade. Saber algo para si mesmo pode ser um ato de humildade
ou de desejo puro e simples de ‘conhecer para mim mesmo’. Mas a vocacdo humana do saber é a
partilha do sentido. Saber e aprender a saber, para tornar o meu didlogo, a minha conversa, a minha
aula, até mesmo a minha “prosa”, algo mais pessoalmente bom, belo e verdadeiro.

Uma realidade do senso comum e das culturas populares tem sido difundida hoje em dia pela
prépria Psicologia. E ela deveria ser um excelente ponto de partida do trabalho pedagdgico. Desde que
sempre trabalhada e adequada e motivadamente exercida, a mente humana envelhece muito tarde.
Muito depois do préprio corpo que a abriga. Ela amadurece muito lentamente, e este é um fator que
deveria ser levado bastante mais em conta na educag¢do. Um estudante pode sair de um curso
universitario razoavelmente “preparado para o exercicio de uma profissdao” aos vinte anos. Ele tera
adquirido um quantum de conhecimentos que poderdo torna-lo um “profissional competente” em
pouco tempo.

Por um outro - mas nao tao diverso - caminho, retornemos ao conhecimento e ao saber que se
adquire, que se aprende, que se partilha.

Estabelecamos agora uma diferenca entre o conhecimento e a sabedoria. Algo disto foi sugerido
acima, quando separei o “especialista” do “sabio”. Resultado de um constante esforco para a sua
aquisicao, o conhecimento - qualquer que seja - pode parar, no entanto, no comeco da estrada que
leva uma pessoa ao saber e, dele, a sabedoria. Tememos hoje esta estranha palavra que cada vez mais
no aparece como algo de seres humanos e pensadores do passado. Algo que fica em Sécrates, mas
nao tanto em Edgar Morin. E por que?

Ora, a sabedoria pode ser entendida como fruto de um lento amadurecer nao apenas de
informacdes, conhecimentos e saberes, mas de experiéncias pessoais e interativas de interacdes entre
“tudo isto” em mim e nos circulos de “entre nés”. Experiéncias dialégicas acontecidas ao longo de toda
uma vida e que, justamente a todo o instante e em todo o seu percurso, integrem ‘saber e vida’, ‘teoria
e pratica’.

De acordo com pesquisas recentes, realizadas com profissionais de varias regides do mundo, a
idade madura do maior proveito de saber e docéncia de um professor ou de uma professora chega
apds os 50 anos. O momento aureo da vida de um médico estd por volta dos 60 anos. Os doutores
Zerbini e Pitangui que o digam. Um artista genial pode gerar suas melhores obras na aurora da
“velhice”. Oscar Niemeyer declarou, ao completar os seus cem anos de idade, que nao pensa em se
aposentar. E festejou em seu escritério o seu aniversario.

Num mundo mutdvel - para o nosso bem e nosso mal - que multiplica e vertiginiza informacoes e
acrescenta novos conhecimentos em todos os campos do saber a cada més, a cada semana, a cada
dia, mais do que nunca estamos convocados a dois desafios. O primeiro: o nos abrimos a um
persistente e perene esforco de seguirmos aprendendo, na mesma medida em que prosseguimos nos
educando e coeducando outras pessoas. O segundo: 0 procurarmos viver de maneira cada vez menos
solitaria e cada vez mais solidaria a experiéncia do trabalho de aprender. Grupos de estudo, equipes de
trabalho que fazem do “também estudo” um momento constante de encontros, comunidades virtuais
podem ser caminhos bastante vidveis. E, com isto, conspirarmos contra a corrente produtivista e
pragmaticamente (e também curricularmente) individualista que parece invadir todos os campos e
dominios do conhecimento e da educacao.

Podemos agora encerrar estas reflexdes, lembrando que o pensamento humano ndo é uma
estacdo a que se chega e desembarca. Ele é a prépria viagem que se faz. E ele acontece em cada
momento do percurso. E, mesmo que a viagem que vai da informacao ao conhecimento e do



conhecimento ao saber possa ter muitas “paradas”, ela é, para ousar vivé-la por inteiro, uma viagem
sem-fim. Uma viagem que pode ter tido um ponto de partida previsivel, mas uma aventura da mente e
do espirito sem um ponto previsto de chegada, ainda que ela deva e possa, e talvez deva possuir um
“plano de viagem”.

O pensamento é a aventura de si mesmo. E uma pergunta em busca de respostas. E um eixo, um
feixe, um emaranhado que faz e refaz o bordado dos tecidos da mente, sem fim. Um ‘pano do saber’ a
que sempre podem ser acrescentados novos fios, e para o qual sempre podem ser imaginadas novas
formas e novas urdiduras.

Pensar, como acontece quando um fildsofo pensa as suas questdes, é estar aberto a estar sempre
reaprendendo a ‘ver o mundo’. O exercicio de pensar comeca no reconhecimento da prépria
imperfeicdo, assim como a ciéncia avanca quando erra e, entdo, se corrige € avanca um passo mais.
Ela para e pode estagnar quando pensa que chegou a descobertas e a teorias definitivas. Todas as
teorias do fen6meno humano e da histéria que viraram “dinossauros do saber” foram e seguem sendo
maneiras de pensar que se imaginam exclusivas (todas as outras estdo erradas) e perenes (todas as
outras passam para que “esta” se eternize).

Quanto mais uma pessoa aprende, mais é capaz de pensar por conta prépria. Mas ai é quando
mais ela descobre que precisa dos outros para existir, e que sé avanca através do didlogo e para
realizar-se como didlogo.

Se todas estas ideias sdo pertinentes, entdao o trabalho do educador deveria ser bastante
repensado. A comecar pela redescoberta de que, ao contrdrio do que poderia parecer, justamente
agora quando se fala tanto em “crise da escola” e até mesmo em “fim da escola”, a educacdo e a
escola recobram em todo o mundo um valor redobrado.

Vimos o tempo todo, aqui, que o aprender ndo é uma acumulacdo proviséria e utilitidria de
conhecimentos dirigidos com prioridade ao exercicio de habilidades parceladas, restritas e
perigosamente “mecanizdveis”, quando elas ndo sao colocadas a servico e sob os cuidados de uma
mente pensante, critica, ativa, participante e criativa.

O aprender é, como vimos, uma atividade inerente a tudo o que é vivo e que responde pela
totalizacao do ser de cada pessoa e pela realizacao de cada cultura. E o trabalho da pessoa que se
educa ganha a dimensao de um verdadeiro agente no acontecer humano mais importante de toda uma
vida: aprender a saber, aprender a criar saberes em/entre didlogos; e saber para seguir sempre
aprendendo e partilhando com os outros o saber, o sentido e a sabedoria.
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O CONCEITO DE ‘COMUNIDADE’ NA EDUCACAOQO AMBIENTAL13
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‘Comunidade’, conceito vindo da Sociologia e que se opde ao termo ‘sociedade’, foi definido e

desenvolvido por autores como Ferdnand Ténnies (2002) e por Emile Durkheim (2008)14. comumente,
este termo traz um tom romantico e saudosista - a comunidade é lugar de consenso - ou significa algo
ultrapassado, ao contrario da sociedade, que é marca da modernidade (BRIANEZI, 2007).

Foi neste sentido que Marx e Engels, em 1848, usaram no “Manifesto Comunista” a expressao
“tudo o que é sélido se desmancha no ar”, a fim de caracterizar a alta intensidade de transformacao
dos modos de vida ancestrais pela modernidade e Capitalismo, nos mais diferentes setores da vida
social, instalando-se, entao, um outro paradigma (SANTOS, 2008).

Procurando desconstruir o discurso da modernizagao, este trabalho apresenta reflexdes sobre a
nocao de ‘comunidade’ como contribuicdo para a fundamentacdo tedrica do campo de saber da
Educacdao Ambiental, através de pesquisa bibliografica e estudos analiticos voltados ao
aprofundamento conceitual, realizados junto com o Grupo de Estudos do Laboratério de Educacao e
Politica Ambiental (Oca) da ESALQ/USP.

Frente ao processo de globalizacao, regido pela racionalidade econémica e pelas leis de mercado,
temos como central a proposta de apoiar a construcao de uma politica do lugar, das diferencas, do
espaco e do tempo, que traz os direitos pelas identidades culturais de cada povo e legitima regras mais
plurais e democraticas de convivéncia social.

Como seria, assim, a realizacdo e a reconstrucao de uma ideia de comunidade nesta
contemporaneidade? Que caracteristicas ela teria? Como seria recria-la e desenvolvé-la? Isto seria
possivel? Se a seguranca que a comunidade pode propiciar é uma qualidade fundamental para nds
humanos sermos felizes, para que possamos enfrentar coletivamente os desafios da vida, aqui
propomos discutir a “comunidade interpretativa e de aprendizagem” como espaco de experiéncia de
uma nova sociabilidade sustentada pela solidariedade como forma de saber. E identificamos os
coletivos educadores de cardter ambientalista como espacos de aprofundamento e materializacao
deste conceito.

O discurso da modernizacao

A modernidade ocidental surgiu entre os séculos XVI e XVIll. Com ela veio a promessa de
dominacdo da natureza, elevando a ciéncia ao papel de nova religido e difundindo a crenca de que a
tecnologia pode resolver os problemas da humanidade (SANTOS, 2007). Esse idedrio moderno ajuda a
explicar trés graves problemas que enfrentamos hoje:

1. A exploracdo excessiva e despreocupada dos recursos naturais, que desemboca em catédstrofes

ecoldgicas e na conversao da vida em mercadoria;

2. O desenvolvimento tecnoldgico da guerra e o aumento de seu poder destrutivo, contrariamente a
promessa inicial de uma paz perpétua, baseada no comércio e na racionalizacdo cientifica dos
processos de decisao;

3. A espoliacao do chamado ‘Terceiro Mundo’ e o abismo cada vez maior entre o Norte e o Sul, apesar do
anseio por uma sociedade mais justa e livre, por meio da tao falada (porém nao cumprida) divisao da
rigueza gerada pela conversao da ciéncia em forga produtiva.

A modernidade, para Santos (2008), assenta-se em dois pilares fundamentais: o da regulacao e o
da emancipacdo, cada um sendo constituido, respectivamente, por trés principios: Estado, mercado e
comunidade, e trés ldgicas de racionalidade: estético-expressiva, da Arte e da Literatura; racionalidade
moral-pratica, da Etica e do Direito; e racionalidade cognitivo-instrumental, da Ciéncia e da Técnica.
Para este sociélogo, na modernidade ocorreu um excesso do pilar da regulacédo em relacao ao da
emancipacado, e houve vinculacao de ambos os pilares “a concretizacdo de objetivos praticos de
racionalizacao global da vida coletiva e individual”, o que demonstra a possibilidade de que estes
principios e légicas dissolvam-se nesse projeto global de racionalizacdo da vida social (SANTOS, op.
cit.:78).
O extenso desenvolvimento do principio de mercado e a atrofia do principio de comunidade, ja no
século XIX, reduziram a comunidade em dois elementos:
sociedade civil, concebida como agregacao competitiva de interesses particulares, suporte da
esfera publica, e o individuo, formalmente livre e igual, suporte da esfera privada e elemento
constitutivo basico da sociedade civil (SANTOS, op. cit.:81).

Foi nesta concepcdo empobrecida que o dualismo Estado-sociedade civil, do pensamento politico
moderno, foi sustentado, gerando despolitizacdo da vida cotidiana e comunitaria.

Ja o idedrio do progresso foi gestado a partir do século XVII, no final do periodo da Renascenca
(HEIDEMANN, 2009). E nesse periodo histérico, conhecido como lluminismo, que surge a ideia de



progresso, que se fundamenta na expansao do conhecimento propiciada pelo passar do tempo e a
geracdo de um maior poder para os homens, tornando suas vidas mais “tranquilas e confortaveis”
(GIANETTI, 2002: 25). A nocao de progresso entao inverte a visao de futuro que prevalecia nas
sociedades europeias medievais, que valorizavam a “gléria e esplendor” do estado anterior de vida em
detrimento do futuro de decadéncia, para uma percepcdo de que “os acontecimentos histéricos
desenvolvem-se no sentido mais desejavel, realizando um aperfeicoamento crescente” (HEIDEMANN,
op. cit.: 23).

Tanto o progresso quanto o desenvolvimento sao construgdes, como visto, da Era Moderna, que
se assenta sobre trés fundamentos principais: a valorizacdo da tecnociéncia, do individuo e das
liberdades individuais, e do mercado. O avanco da tecnociéncia teria se dado a partir da revolucao
cientifica no século XVIl e formatado o paradigma ocidental de pensamento. O reconhecimento do
individuo e das liberdades individuais, de forma mais crescente, se deu a partir da Revolucao Francesa,
e se consolidou em 1948 com a promulgacao da Declaracao Universal dos Direitos Humanos.
Finalmente, as relacbes de mercado sdo acirradas e também promovem a ampliacdo dos dois
fundamentos anteriores (LIPOVETSKY e CHARLES, 2004).

A ideologia da modernidade é, finalmente, levada para os quatro cantos do Planeta no século XX
e, de forma mais veloz, a partir da Segunda Guerra Mundial, ancorada no discurso do desenvolvimento
(SACHS, 1993). Onde ele entra, coloca-se como uma possibilidade unica de futuro, negando
alternativas e trazendo a inevitabilidade do futuro determinado (REZENDE, 2009). Com isso, agride o
poder transformador do homem e inibe a sua poténcia de acdo. Ao oferecer uma Unica possibilidade de
futuro cristalizada, aprisiona 0 homem a um modo de vida e a uma forma de pensamento.

No inicio do século XXI, avaliacbes de pouco mais de meio século, desde o fim da Segunda Guerra
Mundial, demonstram que nado sé as promessas do progresso e do desenvolvimento ndo se cumpriram
como as situacdes envolvidas nelas pioraram: a distancia entre os paises mais ricos e mais pobres do
mundo aumentou (UNDP, 1999) e a correlacdo entre felicidade e acimulo de riquezas nao se
materializou. Desta maneira, os beneficios do progresso foram distribuidos desigualmente, enquanto
gue os 6nus de tal processo foram e sao distribuidos por toda humanidade - poluicdo, aquecimento
global e fome sao exemplos (GIANETTI, op. cit.).

Ao mesmo passo que a humanidade se assenhora da natureza, o homem parece ficar escravizado
a outros homens ou a sua prépria infamia. Mesmo a pura luz da ciéncia parece incapaz de brilhar
exceto por sobre as trevas de um vasto pano de fundo de ignorancia. Todo o nosso engenho e
progresso parecem resultar na incorporacdo de vida intelectual as forcas materiais e na estultificacao
da vida humana em forca material (SCHMIDT apud GIANNETTI, 2002: 47).

Ressalta-se que esse processo promove uma significativa influéncia nas sociedades em que se
inserem, pois a medida que modifica a relacdao do ser humano com a natureza, com outros humanos e
consigo mesmo, afeta a coesao dos agrupamentos sociais e com isso fragmenta identidades daqueles
que as compdem, fragilizando a capacidade criativa de agir e ser feliz. Um processo de retomada de
todos esses valores, por meio de processos educadores sustentdveis, é proposto.

O pré-moderno é também pos-moderno?

Sobre o ‘Social e o Politico na Transicdo Pés-Moderna’, Santos (2008) afirma que a Modernidade ja
cumpriu as promessas que podia, sendo o déficit apresentado irremedidvel no atual paradigma. Afirma,
ainda, que no ‘principio de comunidade’ as estruturas familiares e as redes de solidariedade
constituidas na base do parentesco e da vizinhanca que, sob o dominio dos principios da modernizacao
sao considerados atraso, na verdade sdo tecnologias materiais e simbdlicas sob formas de
sociabilidade que fortalecem a transicao para um paradigma pds-moderno.

Esse olhar para as redes de parentesco e vizinhanca favorecem a proximidade, sendo o
conhecimento pés-moderno local, como concebe Santos (Op. cit.:107), uma rede de sujeitos que
combinam muitas subjetividades; somos um arquipélago de subjetividades, uma coletividade de
subjetividades.

Para este autor (Op. cit.), quanto mais global for um problema, mais local deve ser a solucao, ou
seja, as solucdes pds-modernas sdo radicais no seu localismo, que devem ser formuladas pelas
comunidades interpretativas, a partir da proliferacao destas.

O fim dos monopdlios de interpretacao, que se inicia em processos de desmantelamento dessas
interpretacdes, deve ser atividade central das comunidades interpretativas que, organizando as
criticas, podem reconstruir um arquipélago de racionalidades locais, adequadas as necessidades locais,
formuladas democraticamente (SANTOS, op. cit.).

A incerteza e, consequentemente, o didlogo sao, portanto, intrinsecos ao conceito de coletivo. E é
neste sentido (de abertura ao inexato, ao ndo humano e ao imaterial) que os povos indigenas da
Bolivia e do Equador reafirmam o “paradigma comunitario da cultura da vida para viver bem”
(MAMANI, 2010: 11), conceito que conquistou espaco nas constituicdes nacionais dos dois paises. Aqui,
a comunidade é um coletivo que inclui ndo apenas humanos, mas todos os seres vivos, entendidos
como todos os animais, plantas e também minerais, em seus elementos fisicos e espirituais. A
comunidade ampliada nao significa o fim da individualidade, mas o reconhecimento de um processo de
complementacdo e de interconexao entre esses seres, de vivéncia e convivéncia (MAMANI, op. cit.).

Em 2008 e 2009, respectivamente, o Equador e a Bolivia aprovaram constituicdes nacionais em



que se afirmam como Estados plurinacionais e destacam o bien vivir (na legislacao equatoriana) e vivir
bien (no texto boliviano) como principios que se contrapéem ao ideal capitalista de acumulacao e
progresso. Ambos os termos tém a mesma origem: o suma qamana da lingua aymara e o sumak
kawsay do quéchua - que, em traducdo literal, significam ‘vida em plenitude’ (MAMANI, op. cit.). O
filésofo aymara Fernando Huanacuni Mamani (Op. cit.:46) revelou quais sao os treze principios
perseguidos por seu povo para alcancar o viver bem: saber comer, saber beber, saber dancar, saber
dormir, saber trabalhar, saber meditar, saber pensar, saber amar e ser amado, saber escutar, saber
falar, saber sonhar, saber caminhar, saber dar e receber.

Este conceito dos povos originarios andinos, revisitado pelo movimento social latino-americano,
pode ser considerado exemplo de um saber pré-moderno, desvalorizado na Modernidade, que agora
comeca a ser reafirmado como ideal (e, neste sentido, estd se tornando pdés-moderno). No ayllu
(sistema tradicional de organizacdo dos aymara) nao ha lugar para “recurso”, porque “se todos vivem o
gue existe, sao seres, nao objetos” (MAMANI, op. cit.: 20).

Nesse movimento de retomada do sentido comunitdrio, hd a trajetéria em direcdo ao
‘conhecimento-emancipacdo’, que consiste em duas estratégias: reafirmar o caos como forma de saber
e ndo de ignorancia, junto a nocdo de nao linearidade, que suspeita da capacidade de acado dos
recursos tecnoldgicos, numa ideia de conhecimento prudente; revalorizar a solidariedade como forma
de saber que se conquista sobre o Colonialismo, que é a ignorancia da reciprocidade e incapacidade de
reconhecer o outro, a ndo ser como objeto (SANTOS, op. cit.).

O ‘conhecimento-emancipacao’ é formado pelo seu carater local e argumentativo, que sao
inseparaveis, e avancam na direcao do fim dos monopélios da interpretacao, ou ainda, da renuncia a
interpretacdo, permitindo o exercicio de novas sociabilidades quanto a cidadania individual e coletiva,
radicalmente construida no interior das “comunidades interpretativas” (SANTOS, op. cit.).

A proliferacao de ‘comunidades interpretativas e de aprendizagem’ a partir

da Politica Publica de Educacao Ambiental

O Org&o Gestor da Politica Nacional de Educacdo Ambiental, criado a partir do artigo 14 da Lei
Federal n? 9.795, de 1999, apresenta o ProFEA - Programa Nacional de Formacdo de Educadoras(es)
Ambientais: por um Brasil educado e educando ambientalmente para a sustentabilidade - (BRASIL,
2006), que estd em consonancia com o ProNEA - Programa Nacional de Educacdao Ambiental - e com o
Tratado de Educacdo Ambiental para Sociedades Sustentdveis e Responsabilidade Global, escrito a
muitas mdos no Férum de ONGs durante a Conferéncia da ONU no Brasil, a Rio-92 (BRASIL, 2005a).

Buscando criar uma proposta metodoldgica de trabalhar e praticar Educacao Ambiental, pautada
pelas concepcdes tedricas de “comunidades interpretativas”, trazida do sociélogo Boaventura de Souza
Santos, e “circulos de aprendizagem”, trazidos do educador Paulo Freire, o ProFEA traz as
“comunidades interpretativas e de aprendizagem” como eixo de formacao de educadores ambientais.

Os “circulos de cultura”, método cunhado por Paulo Freire, seriam espacos criados para ouvir o
outro e, assim, educa-lo e educar-se. Educacdo popular, dita libertadora (em oposicdo a ideia de
alienadora), porque busca enraizar o ser humano no contexto histérico, politico e ideolégico, baseado
na pratica dialdgica. Os deslocamentos propostos por Freire nesta metodologia sao: de professor(a)
para coordenador(a) de debates, de aula discursiva para didlogo, de aluno para participante do grupo
(FREIRE, 2009).

Para Santos (2007), as novas formas de conhecimento das “comunidades interpretativas” passam
pelo resgate do principio de comunidade, representacao esta que, conforme as ideias deste autor, ficou

inacabada pela modernidadel2, e que sao formas de conhecimento assentadas na solidariedade e na
participagdo.

O conhecimento que temos sobre nés mesmos, sobre o outro e sobre o0 mundo sao incompletos
por si. Com o confronto de diversas formas de saberes dentro das “comunidades interpretativas”, é
possivel construirmos uma compreensao mais ampla, que ndo seria alcancada por um intérprete
individualmente (AVANZI & MALAGODI, 2005).

Tal confronto comumente gera a desestabilizacdo de nossas certezas, e nem sempre é possivel
alcancarmos um acordo coletivo sobre o que o mundo é ou deveria ser. Porém, desde que haja a
horizontalidade entre as interpretacdes existentes nas “comunidades interpretativas” e nenhuma seja
silenciada, estes espacos permitem o desenvolvimento de habilidade argumentativa e comunicativa
em direcdo a construcao do conhecimento emancipatério (AVANZI & MALAGODI, op. cit.).

Como apresentado pelo ProFEA, tal proposta metodoldégica ndo possui um arranjo ou um formato
fixo, devendo este ser decidido pelos participantes do grupo, bastando fazer sentido a eles. Afirma,
ainda, que nas comunidades os sujeitos de saberes (que j& possuem suas memdrias), com suas
histérias de vida e de seu lugar, praticam o didlogo. Estes grupos devem construir nestas comunidades
ambiente propicio a reflexao critica quanto a complexidade socioambiental e sobre os significados de
suas praticas socioeducacionais (BRASIL, 2006).

Vale colocar aqui que criar espacos dialdgicos privilegiados que buscam processos emancipatorios
dos sujeitos e dos lugares é objetivo da proposta do ProFEA, ressaltando, ainda, que o termo
‘emancipar’ refere-se a emancipar-se de uma situacdo de educacdo comportamental com efeito
moralista, doutrindrio, autoritdrio e paternalista, em direcdo a ressignificacdo das questdes
socioambientais e de injusticas sociais como processos sécio-histéricos.



A construcdo dessa proposta de Politica Pudblica de EA, inspirada pelo Tratado de Educacdo
Ambiental para Sociedades Sustentaveis e Responsabilidade Global, pode contribuir para uma
educacao politica de cidadania atuante na esfera publica, superando a acdo individual na esfera
privada, garantindo condicbes de sociabilidades alternativas, onde ao Estado compete estimular e
apoiar as forcas sociais envolvidas a se autoavaliarem como “comunidades interpretativas e de
aprendizagem”.
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O ‘DIALOGO’ COMO OBJETO DE PESQUISA NA EDUCACAO
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Andréa Quirino de Luca
Daniel Fonseca de Andrade

Esse trabalho trata, a partir da teoria do didlogo exposta no capitulo inicial deste livro e de sua
conexao com uma politica publica de Educacao Ambiental (EA) do Brasil, de pesquisas e praticas que
abordem processos coletivos e dialégicos. Procura-se contribuir com essa questao anunciando
dificuldades e pontos que ainda devem avancar para que tenhamos um arcabouco mais consistente
nos processos dialdgicos de EA. Reconhecer as potencialidades do didlogo para a EA demanda também
reconhecer as suas limitacdes e os desafios inseridos nesses processos. Algumas dessas questoes
serao apresentadas no item a seguir.

O ‘Dialogo’ a partir de ‘comunidades interpretativas e de aprendizagem’

O Orgdo Gestor da Politica Nacional de Educacdo Ambiental, criado a partir da Lei Federal n2
9.795, de 1999, criou o ProFEA - Programa de Formacao de Educadores Ambientais: por um Brasil
educado e educando ambientalmente para a sustentabilidade - (BRASIL, 2006). Esse programa propoe
uma metodologia para se trabalhar e praticar EA, as chamadas “comunidades interpretativas e de
aprendizagem”, que seriam espacos dialdgicos que fortalecem a participacdo e a solidariedade entre
0s sujeitos envolvidos.

Tal metodologia ndo tem um desenho fixo, devendo ser moldado pelos préprios participantes, que
sao sujeitos que trazem suas histdrias, seu tempo e seu lugar, para construir saberes de forma
compartilhada. Sabendo que o entendimento de mundo que temos, como seres inacabados, sempre
pode ser complementado com outros saberes, estes espacos trazem a possibilidade de trocas de
saberes e experiéncias, o que pode também apoiar o aumento da habilidade argumentativa de seus
participantes e nos permitir vivenciar a experiéncia da coletividade: saber ouvir, saber ser solidério,
saber nos respeitar e respeitar o outro.

As “comunidades interpretativas e de aprendizagem” permitem abertura a horizontalidade de
acdes e devem se fechar a hierarquia de poderes e saberes, favorecendo, assim, o didlogo como
proposto neste artigo. Esta metodologia de trabalho estd baseada nos conceitos de “comunidades
interpretativas”, do sociélogo portugués Boaventura de Souza Santos, e nos “circulos de cultura”, do
educador brasileiro Paulo Freire.

Os ‘circulos de cultura’ seriam grupos de didlogo onde todos os participantes poderiam educar e
educar-se, baseado na pratica dialégica que busca a acao e reflexdao, enraizando o homem no contexto
histérico e, portanto, politico e ideoldgico (FREIRE, 2009).

No lugar de um professor, Freire (Ibid) sugere a figura de um coordenador, que nao impde, mas
coordena. No lugar de uma educacao autoritéria, uma pedagogia libertadora: grupos de trabalho e de
debate, de critica, de participacdo, exercicio de democracia. Mulheres e homens do povo que, a partir
de situacbes desafiadoras, aqui tidas como questdes socioambientais produzidas historicamente,
passam pela acado dialogal e ativa, num viés que busca a profundidade na interpretacdo dos
problemas.

Esse método de ensino de Freire (Ibid), que se assenta na pratica do didlogo e nao da polémica,
passa também pela conquista da seguranca na argumentacdo. O caminho do didlogo é aqui também o
processo de transformar dimensdes de consciéncia ingénua, que aceita condicbes mdgicas, numa
consciéncia critica, integrada com a realidade, que desemboca em acao e nova reflexao, e que, assim,
colabora com a organizagao reflexiva do pensamento.

Muitas das ideias de Freire e de seu ‘circulo de cultura’ caminham na mesma direcao das
‘comunidades interpretativas’, de Santos (2007), que também seriam espacos de aumentar a
capacidade argumentativa e comunicativa dos participantes na direcao de conhecimentos
emancipatorios, baseados em acdes que se pautam na solidariedade e na participacao.

Outros aspectos igualmente dialogam com as ideias colocadas por Freire: Santos (2007) traz a
nocdo de que nosso conhecimento sobre nés mesmos e sobre o mundo sdo incompletos por si, e
podemos ter uma compreensao mais ampla na horizontalidade, nas interpretacdes a partir do coletivo,
do Outro, da ‘comunidade interpretativa’ em si, que contribuem para a repolitizacao da vida
comunitaria.

Fica claro que a busca na ‘comunidade interpretativa’ ndo é a do consenso. Porém, é a
desestabilizacdo das certezas, o que pode nos permitir construir algo novo, o que pode nos dar uma
compreensao mais profunda das questdes socioambientais de nosso tempo e lugar, fazer-nos perceber
nossos tracos, por exemplo, de colonialismos, herancas do pensamento ocidental. Pode nos permitir
deslocar nossas acdes no sentido de conceber a solidariedade como forma de saber, portanto, como
um valor.

O exercicio para o dialogo: o conflito e os pressupostos de raizes



Considerando, entdo, que a questdao do ‘didlogo’, como objeto de pesquisa, nas bases aqui
mencionadas, é ainda incipiente, acredita-se necessério aprofundar outros conceitos vinculados a este,
gue interagem muito substancialmente com as praticas dialégicas da EA critica.

Inicialmente, trazemos a abordagem da transdisciplinaridade, que busca tratar de um tema
comum através do estabelecimento da intercomunicacao por meio de féruns, didlogo entre saberes, de
metodologias participativas, na direcdo da criatividade e cooperacdo para enriguecimento mutuo, sem
perder de vista a questao das incertezas (OLIVEIRA, 2005).

Esta abordagem estd sustentada pela complexidade, pelo entendimento de que existem

diferentes niveis de reconhecimento de realidade e, finalmente, a légica do terceiro incluidolZ, sendo
gue sao estes fatores que devem nortear a pesquisa e a pratica transdisciplinar (Ibid).

Devemos considerar que a criacdo de espacos para o didlogo de saberes inclui a dimensdo do
confronto de saberes, ainda que ndo explicitado (Ibid). Esse conflito e essa disputa podem, porém,
pautar-se no principio da complementaridade de saberes e praticas, num constante exercicio de
ressignificacao das questdes em pauta (FLORIANI, 2007).

Temos, assim, a necessidade da ressignificacdo da questdo dos conflitos que necessariamente
estdo presentes na convivéncia de coletivos educadores, e reconhecemos aqui a necessidade de
manejar nocdes a esse respeito, a fim de dar suporte a essas praticas, visando a sustentabilidade
desses processos.

Malagodi (2007), citando Moscovici & Doise (1991), é quem contribui com essa ressignificacao: “o
conflito é a alavanca da mudanca”. Concordamos que a expressao espontanea deva ser estimulada e
gue o siléncio deva ser combatido, ou seja, os membros de um coletivo devem, numa relacao
horizontal e numa atitude dialdégica, encorajar opinides diferentes sobre um mesmo tema, numa
atitude de respeito pela pluralidade do grupo.

A isso, somamos o0 conceito de inacabamento do ser, trazido por Freire (2000, 2009) e a
desestabilizacao das certezas de Santos (2007), com a nocdo de construcao coletiva de algo novo
trazido por Bohm (2005): assim se manifesta o verdadeiro exercicio do didlogo aqui discutido.

A ordem e o consenso sao valores trazidos pelo discurso da modernidade, mas quando nos
conscientizamos de nossa finitude como ‘seres inacabados’, podemos nos colocar abertos a esse
exercicio. Voltamos as questdes trazidas inicialmente neste artigo: saber ouvir, saber ser humilde,
reconhecer o Outro pelo Outro. Também nos deparamos novamente com a necessidade de deixar
Nossos ‘pressupostos de raiz’ suspensos, como nos diz Bohm (Ibid).

O conflito é inerente ao processo de aprendizagem, aqui considerado como processos de
significacdo e ressignificacdo, tomando como base que somos animais simbdlicos em interacdo, pois
nossa relacao com o mundo é mediada pelo simbélico.

A implementacdo de processos coletivos que se transformem em efetivas ‘comunidades
interpretativas e de aprendizagem’ depende, entretanto, do reconhecimento das limitacées do didlogo
e dos obstaculos que emergem. Como coloca Yankelovich (2001), o didlogo como considerado aqui nao
surge em todas as ocasides. O extremo é quando ha um conflito entre interesses que sao, a principio,
irredutiveis, ou seja, os participantes ndao querem abrir mdo de suas posicdes de maneira nenhuma.
Tem-se ai uma polarizacdo que impede o didlogo em absoluto. Outra possibilidade é quando o conflito
emerge dentro de um processo coletivo e que pode levar a diferentes situacdes. Uma delas é o racha,

a divisdao do grupo (como ocorreu no Coletivo Educador Ambiental de Ribeirao Pretol—8) ou
simplesmente sua dissolucdo. A outra é o grupo resistir e sobreviver as crises, como ocorreu durante o
processo de formacao do Coletivo Educador Ambiental de Campinas (COEDUCA). Apesar do conflito ter
permeado as relacdes e decisdes no processo de formacao, houve a construcdo de vinculos afetivos e
de pertencimento, e crescente qualidade de participacdo de seus integrantes, conforme relatado em
Luca et al. (2009) e em Costa-Pinto et al. (2008).

Quando o conflito é encarado como “um problema a ser resolvido”, o esforco de um coletivo para
garantir o consenso pode passar a ter sentido de forca coercitiva, controle e vigilancia (MALAGODI,
2007). O agir democratico traz o conflito como constitutivo, pluralidade de histérias de pessoas, de
suas formas de interagir com suas questoes individuais e coletivas. Ndo se trata, portanto, da busca do
consenso que anula, mas da percepcao do conflito como meio e nao como fim. Considera-se aqui que
um conflito determinado possa ter varios desdobramentos e ndo apenas necessariamente um, o do
racha. E necessario, portanto, aprendizado sobre como se lidar com situacdes do tipo.

Cabe ressaltar que, entre todos os desafios que podemos encontrar, dois sao especialmente
comuns e merecem atencdo do grupo que se pretende didlogo, j& que sao fortemente arraigados ao
paradigma que vivenciamos: a falta de tempo dos participantes e a necessidade de nos apegarmos aos
resultados e produtos (hdbito relacionado ao utilitarismo) ao invés de ter atencdo a aprendizagem do
processo.

Para enfrentar essas questdes, os grupos devem entender o planejamento do projeto e os
objetivos dos encontros (transparéncia no processo) e um certo grau de flexibilidade é necessario.
Exercicios de autoandlise e didlogos sobre a autogestdo nos ajudam a desenvolver adequadas
ferramentas para avancar nestas questdes.

Experienciar ‘novas sociabilidades’, como nos fala Santos (2007), passa por enfrentarmos
coletivamente os gargalos encontrados ao longo do caminho de exercicio do didlogo. Nesse sentido, o



didlogo ndo pode ser limitado a uma mera metodologia de resolucdo de conflitos, mas compreendido
COMOo um espacgo que propicia a convivéncia segura na diversidade (ISAACS, s.d.). Desenraizarmos os
saberes individualistas e competitivos tao cotidianamente experimentados nesse paradigma ocidental,
ou ainda, lidarmos com as nocdes de hierarquias e relacdes de poderes da forma como funcionam em
nossa sociedade nao é tarefa facil ou corriqueira. Assim, podemos ter a escolha de assumir nosso
comprometimento com esse novo saber: contribuirmos com a criacdo de sentidos e saberes de
coletividade.

Pesquisando o ‘dialogo’ na Educacao Ambiental

Métodos qualitativos de pesquisa podem responder a questdes particulares com um nivel de
realidade que nao pode ser quantificado, pois trabalham com o universo de significados, motivos,
aspiragoes, crencas, valores e atitudes, correspondendo a um espaco mais profundo das relagdes, dos
processos e dos fendbmenos que nao podem ser reduzidos a operacionalizacdo de varidveis (MINAYO,
1998).

As pesquisas participativas sao adequadas para que o ‘didlogo’ seja tomado como objeto de
estudo na Educacdao Ambiental. Tém como principios e acdes a promocao de avaliacdo sobre as
proprias praticas, a formacdo de processos pedagdgicos a partir das bases, a consideracdo dos
aspectos de justica social que permeiam os contextos, o desenvolvimento de projetos e programas de
pesquisa com a base empirica de uma situacdo real e o desenvolvimento de instrumentos de trabalho
com coletividades que, de fato, garantam a participacdo efetiva dos envolvidos. Através de um
processo espiral de acao-reflexao-acao, promovem a qualificacao das ac¢des, contribuindo para a
ampliacdo da consciéncia das bases sociais em relacdo a situacao socioambiental em que estdo
inseridas, valorizando o conhecimento popular (BARBIER, 1985; THIOLLENT, 1985; BRANDAO, 1986,
1999, 2005; TOZONI-REIS, 2005; VIEZZER, 2005).

A pesquisa-intervencao se afirma como um ato politico, visando a transformacdo da realidade
social (ROCHA & AGUIAR, 2003).

A observacao participante requer do pesquisador uma atitude de simpatia, sensivel a
personalidade das pessoas (BARBIER, 1985). Este método permite o contato direto do pesquisador com
o fendbmeno a ser observado, assim como obter informacdes sobre a realidade dos atores sociais
inseridos em seu préprio contexto (MINAYO, 1998).

Segundo Valles (1997), técnicas de observacdo participante sdo aquelas em que o investigador
presencia diretamente o fenbmeno que estuda nao se atendo apenas as informacdes indiretas
fornecidas por entrevistas ou documentos, na busca de realismo e construcao de significado, contando
com o ponto de vista dos sujeitos estudados.

Os dados das observacdes participantes devem ser coletados por meio de um caderno composto
por notas de campo, que sdo “o relato escrito daquilo que o investigador ouve, vé, experiencia e pensa
no decurso da coleta e refletindo sobre os dados de um estudo qualitativo” (BOGDAN & BIKLEN, 1994,
p. 150). Ai se incluem

a descricao de pessoas, objetos, lugares, acontecimentos, atividades e conversas. Em adicao e
como parte dessas notas, o investigador registrard idéias, estratégias, reflexdes e palpites,
com como os padrdes que emergem (Ibid).

De acordo com os autores, as notas de campo possuem um componente descritivo, em que a
preocupacao é “captar uma imagem por palavras do local, pessoas, acdes e conversas observadas” (p.
152) e um componente reflexivo, que apreende mais o “ponto de vista do observador, suas idéias e
preocupacdes” (Ibid).

Os grupos focais podem ser compostos em diferentes momentos do processo do exercicio do
didlogo: por exemplo, um no inicio do processo de intervencao e, um segundo, ao final do processo de
intervencdo, com o intuito de estabelecer se a participacdo no processo dialégico colaborou para o
enraizamento dos sujeitos participantes nos coletivos pesquisados.

Segundo Neto, Moreira e Sucena (2002), o grupo focal é

uma técnica de pesquisa na qual o pesquisador reine, num mesmo local e durante certo
periodo, uma determinada quantidade de pessoas que fazem parte do publico-alvo de suas
investigacdes, tendo como objetivo coletar, a partir do didlogo e do debate com e entre eles,
informacdes acerca de um tema especifico (p. 5).

O enraizamento dos atores participantes do processo de ‘didlogo’ em coletivos pode ser avaliado

de diversas formas, e aqui apontamos duas maneiras:

1. Durante os processos de intervencdo, por meio de indicios que demonstrem o enraizamento,
presenca e frequéncia nos dias de atividades, a participacdo no grupo, questdes feitas, envolvimento
com as discussdes, sugestdes oferecidas e a responsabilizacao pelo desempenho de atividades/tarefas
elencadas pelo grupo;

2. Por meio dos depoimentos e impressbées coletadas com os grupos focais, no inicio e ao final do
processo, também na busca de indicios de tal enraizamento.

Consideracoes Finais

A relacao entre o didlogo e a Educacao Ambiental é muito nitida e se apresenta como a base de



diversos documentos internacionais, como o Tratado de Educacao Ambiental para Sociedades
Sustentdveis e Responsabilidade Global (FORUM INTERNACIONAL DE ORGANIZACOES NAO
GOVERNAMENTAIS E MOVIMENTOS SOCIAIS, 1992), como nacionais - o Programa Nacional de Educacao
Ambiental (BRASIL, 2005) e Programa Nacional de Formacao de Educadoras(es) ambientais: por um
Brasil educado e educando ambientalmente para a sustentabilidade (BRASIL, 2006) -, além de outros.
A EA propde, por meio da formagcao de comunidades interpretativas e de aprendizagem, a construcao
de espacos em que conversas acerca de aspectos socioambientais possam ser mediadoras de uma real
democratizacao politica (SANTOS, 2008).

A promocao de espacos de didlogo demanda, no entanto, o desvelamento do préprio conceito, a
fim de que a sua melhor compreensao oriente as acdes subsequentes. Parte da proposta deste artigo
se deu nesse sentido, de qualificar o conceito como forma de norteamento de préticas.

O que se encontrou, no entanto, foi que a insercdo do didlogo como objeto de pesquisa é um fato
relativamente recente e remonta, de forma mais intensiva, ao inicio dos anos de 1980 (YANKELOVICH,
2001). Isso significa que uma teoria operacional estd ainda em processo inicial de construcdo (ISAACS,
1993). Foi dentro deste contexto que o presente artigo foi idealizado.

Um dos aspectos fundamentais, no entanto, para um melhor aprofundamento da teoria
operacional do didlogo é a criacdo de indicadores que demonstrem a sua emergéncia. Bohm (2005)
aborda a importancia dos eventos de suspensao de pressupostos. Yankelovich (2001) fala da ocorréncia
de eventos de igualdade e empatia dentro do grupo. Buber (1979) e Freire (1987) chamam a atencao
para a necessidade de horizontalidade. Isaacs (1999) aborda quatro habilidades a serem
desenvolvidas: aprender a falar, a ouvir, a suspender (0os pressupostos) e a respeitar. Faz-se necessario,
assim, que essas sugestdes sejam aprofundadas empiricamente no sentido de sua confirmacao e ainda
gue outros indicadores possam ser levantados.

Considera-se aqui, portanto, que pesquisas participativas, mas especificamente aquelas com
carater de intervencao educadora, oferecem condicdes privilegiadas para a averiguacdo da ocorréncia
de processos dialdgicos e estabelecimento de indicadores.
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SUSTENTABILIDADE SOCIOAMBIENTAL E APRENDIZAGEM SOCIAL -
O DESAFIO DE PROMOVER COOPERACAO E
CORRESPONSABILIDADE NAS POLITICAS AMBIENTAIS

Pedro Roberto Jacobi
Introducao

Um dos maiores desafios da educacdo para a sustentabilidade socioambiental é o de promover
um aperfeicoamento das praticas participativas na gestdao compartilhada dos recursos naturais. Isto
demanda o aprofundamento do conhecimento dos principais aspectos que requerem a ampliacao do
repertério das comunidades e do poder publico para o aperfeicoamento das relacées dos participantes,
e pode, assim, contribuir para melhorar a colaboracao e interconexdes dos atores envolvidos visando
um futuro cada vez mais sustentdvel.

O texto enfatiza o papel de metodologias participativas para promover, contribuir e sensibilizar,
para ampliar a corresponsabilidade na gestao dos recursos naturais por meio de processos coletivos e
praticas inovadoras apoiado em metodologias que estimulam légicas cooperativas.

Ao destacar a ideia de Aprendizagem Social, se propde contribuir para que os diferentes atores
envolvidos possam aprofundar seu conhecimento sobre como ampliar os didlogos, estabelecer lacos de
confianca e cooperacao, administrar e resolver conflitos, buscar solucées conjuntas que sejam técnica
e socialmente adequadas, e possam ser implementadas visando promover o engajamento do maior
numero possivel de atores que tenham compromisso com a gestao dos recursos naturais.

Para que este processo seja bem-sucedido, se coloca a necessidade de p6r em pratica uma
dinamica de planejamento participativo, o que demanda contato estreito com os principais atores
envolvidos no sentido de garantir a consulta das partes interessadas durante todo o processo. O
principio norteador é que haja um envolvimento ativo, a consulta e o acesso publico a participacéo. A
participacao ativa implica que os atores relevantes sejam convidados e participem no processo de
planejamento abordando todos os temas e contribuindo ativamente nos debates na busca de respostas
e solucoes.

Aprendizagem Social - um conceito em desenvolvimento

Destaca-se nesta parte do texto, o marco conceitual e a importancia que tem adquirido o conceito
de Aprendizagem Social nos discursos sobre questdes relacionadas ao meio ambiente,
desenvolvimento e gestao de recursos naturais. Este tem sido relacionado com a ideia de gestao
adaptativa que apresenta a interessante perspectiva de combinar o rigor do método cientifico com as
realidades existentes das politicas e da politica. Cabe destacar que a gestao adaptativa é parte
componente da abordagem ecoldgica hd mais de trés décadas (HOLLING, 1978), ainda que constituida
sobre uma base conceitual muito fluida, provavelmente devido ao fato de apoiar-se em campos de
conhecimento ainda bastante incipientes como Aprendizagem Social e desenho institucional, ainda em
plena fase de desenvolvimento e aperfeicoamento (PAHL-WOSTL, 2002).

Aprendizagem Social refere-se a um conjunto de acbes que estimulam as pessoas a mudarem
suas praticas, gerindo processos ambientais mais sustentdveis, tanto socialmente como
economicamente. Combina também informacao e conhecimentos, assim como capacitacdo, motivacao
e estimulos para a mudanca de atitudes. No contexto da gestao dos recursos naturais, a Aprendizagem
Social também se refere as habilidades adquiridas para participar de processos de negociacao e
avanco para acao compartilhada e concertada.

Por exemplo, no contexto da Governanca da Agua, processos como a Aprendizagem Social (Social
Learning) compdem um conjunto de estratégias institucionais de aprendizado em Bacias Hidrogréficas
para o fortalecimento da tomada de decisdo e, portanto, com impacto na politica publica. Esta
abordagem de Aprendizagem Social nao se centra apenas na obtencao de um conhecimento
suplementar e no aperfeicoamento da compreensao de problemas inter-relacionados complexos, como
ocorre nos temas vinculados com a gestdo da d&gua, mas permite que os diferentes atores
intervenientes compreendam melhor as percepcdes dos outros sobre os problemas que sao essenciais
para melhorar as relacdes dos participantes e proporcionam a base para uma cooperacao consistente e
articulada.

A Aprendizagem Social considera a crescente capacidade dos multiplos atores de uma rede, como
aquela relacionada a uma Bacia Hidrogréafica, de desenvolver acdes coletivas relacionadas com a
gestao de Bacias. Os problemas sao identificados e enquadrados, se realiza um diagnéstico, se
propdem solucdes, algumas sdo escolhidas, implementadas e monitoradas num contexto social, como
resultados de interacdes entre diferentes atores que detém diferentes representacdes da realidade
(PAHL-WOSTL, 2002). A Aprendizagem Social também implica que os participantes reconhecam a
diversidade de interesses, de argumentos, de conhecimento, e que também percebam que um
problema complexo como a gestdao de Bacias poderd ser mais bem resolvido através de praticas
coletivas que se sustentam na disseminacao de informacao, conhecimento e atividades em rede.



A Aprendizagem Social é um processo interativo, e tanto a estrutura de governanca assim como o
meio ambiente afetam e podem ser afetados por este processo. Da mesma forma, o contexto da
estrutura de governanca e o meio ambiente natural interferem no processo de gestdo. Neste processo,
0 engajamento dos atores (tais como o desenvolvimento de capital social ou novas praticas sociais) € o
desenvolvimento de contelidos e metodologias (criacdo de novos conhecimentos e utilizacdo de novas
ferramentas de gestdo como é o caso de modelos) sao muito relevantes (PAHL-WOSTL e HARE, 2004;
ROLING, 2002).

O arcabouco teédrico da Aprendizagem Social nos demonstra que o aprendizado conjunto é
fundamental para que as tarefas comuns e a construcdo de um acordo para a Bacia levando em conta
o processo no qual estd inserida, seu contexto e seus resultados, levem ao entendimento da
complexidade das questdes ambientais que precisam ser decididas. Nao pode ser ensinado por alguém
de fora do contexto, mas é a reflexdo préatica entre todos os atores envolvidos que permitem o
aprendizado e intervengcao conjunta. Isso reforca a dimensao da participacao, compartilhamento e
corresponsabilizacdo para decidir quais cendrios de sustentabilidade se quer. Neste sentido, Pahl-Wostl
(2002) argumenta sobre a necessidade de incorporar a concepcao de “Aprendizagem Social”,
buscando ir além do simples processo racional de tomada de decisao.

O conceito pretende integrar os seguintes fatores: uma reflexdo critica; o desenvolvimento de um
processo participativo, multiplo e democratico; a construcdo de uma percepcdo partilhada do problema
em relacdo ao grupo de atores sociais envolvidos; o reconhecimento das interdependéncias e
interacdes dos atores (PAHL-WOSTL, 2002; WILDERMEERSH, 2007; JIGGINS, 2007). As origens do
conceito de “Aprendizagem Social” remetem a psicologia social, tendo sido o termo proposto por
Albert Bandura (1971) para referir-se ao processo de desenvolvimento cognitivo (aprendizagem) dos
individuos no contexto social. Atualmente o conceito perpassa diversas correntes das ciéncias sociais,
e pretende contribuir para explicitar os objetivos de todos os atores envolvidos no processo; alcancar
melhores solucdes (mais democrdticas) para as questdes socioambientais e melhores maneiras de
gerenciar os conflitos (WALS, 2007; HART, 2007; GLASSER, 2007; ROLING, 2002).

Os conceitos de aprendizado organizacional e Aprendizagem Social receberam diversas criticas
sendo frequentemente considerada uma abordagem demasiado instrumentalista e orientada ao
desenvolvimento de técnicas de gestdo. Entretanto, se for considerada conjuntamente a questao da
construcao social do conhecimento e da realidade, as reflexdes sobre a Aprendizagem Social sao
aprofundadas ao pensar as inter-relacbes entre ciéncia, sociedade e ambiente.

No atual quadro urbano brasileiro, é inquestiondvel a necessidade de implementar politicas
publicas orientadas para tornar as cidades social e ambientalmente sustentdveis, como uma forma de
se contrapor ao quadro de deterioracao crescente das condicbes de vida. Assim, entende-se que
estratégias de negociacdo e intervencdo adequadas de aprendizado permitirdo explorar e discutir os
cenarios para construcao dos respectivos acordos sobre a governanca ambiental, e especificamente da
agua. Mas também cabe enfatizar a importancia de aprender coletivamente para o manejo e para a
tomada de decisdes em conjunto, de modo a viabilizar mudangas qualitativas na gestao dos recursos
naturais. Basicamente, a estratégia de aprendizado é que todos devem conhecer o contexto de
criticidade e condicbes de governanca para intervirem juntos em contextos caracterizados pela
complexidade na gestao (WARNER, 2007).

A construcao de Plataforma de Multiplos Grupos de Interesses, por exemplo, pode potencializar a
intervencao, sem perder de vista o processo de democratizacdao (participacao para todos) e de
emancipacdo e potencializacdo dos atores; da resolucdo de conflitos e da gestao integrada de
recursos. Isto possibilita a formulacao de diversas metodologias visando tanto a educacao como
destinados a preparar para negociacao sobre as questdes socioambientais.

A gestdo participativa j& é experimentada em uma diversidade de colegiados locais e regionais,
ainda que tratada de maneira nao sistematizada. A emergéncia dessas experiéncias participativas de
planejamento e controle social é hoje parte componente da engenharia institucional vinculada as
politicas publicas ambientais, representando a busca por novos modelos de gestao publica.

Segundo Culpepper (2005), uma das mais proeminentes inovacdes ocorridas nos paises
desenvolvidos nos Ultimos 20 anos é o surgimento e a proliferacdo de instituicbes de governanca
colaborativa descentralizada (institutions of decentralised collaborative governance), que se
distinguem por trés caracteristicas basicas: a) Promovem interacdes rotineiras em um dado dominio
politico entre atores governamentais e ndo governamentais; b) Operam fundamentalmente em niveis
subnacionais; e c) Os atores estatais ndao monopolizam a definicdao dos problemas ou métodos de
implementacao.

Como concretizar Aprendizagem Social

O desenvolvimento e a implementacao satisfatéria assim como a revisdo das politicas requerem
um planejamento colaborativo e de interagcdes entre uma ampla variedade de participantes com o
objetivo de promover um entendimento comum. Toma-se como exemplo o caso da assessoria e do

planejamento pactuado no contexto da implementacdo da Directiva Marco da Agua (2000/60/CE)1—9.
Nesse sentido, dentro deste marco, os especialistas dos Estados-membros da UE, da industria,
agricultura, especialistas e académicos, tém abordado varios temas com o objetivo de sistematizar e
compartilhar o conhecimento e a compreensdao dos problemas sob diferentes perspectivas. Este



enfoque, embora demande um investimento de tempo significativo, tem garantido um
aperfeicoamento do conhecimento e a construcao de uma interpretacdo comum das principais
questdes e disposicdes colocadas pela Directiva Marco da Agua.

Além disso, tem se caracterizado como uma importante ferramenta para compartilhar as boas
praticas, pois além de compartilhar informacdo e boas praticas na gestdo da agua entre os que as
implementam, os especialistas da politica, a implementacdo da DMA se apoia na informacao, consulta
e envolvimento do publico. Promove, portanto, a participacdo ativa de um conjunto de atores no seu
processo de implementacao e abre possibilidades para interagir com os agentes decisores nos diversos
niveis de planejamento na gestao das Bacias Hidrograficas.

A Aprendizagem Social promove a premissa “aprender juntos para gerir juntos”, enfatizando a
colaboracdo entre os diferentes atores sociais, iniciando o processo o mais cedo possivel, na medida
em que isto contribui para criar confiangca, desenvolver uma visao comum de todos os aspectos em
jogo, resolver conflitos e chegar a solucdes conjuntas que sejam tecnicamente corretas e implementa-
las efetivamente na préatica (MOSTERT et al., 2007).

Esta pode ser desenvolvida tomando como base a literatura existente sobre participacdo publica
e multiatores, e 0s processos de Aprendizagem Social, que incluem os seguintes temas:

1) A participacdao como sequéncia de negociacdes face os multiplos atores que analisam situacdes,

desenvolvem a definicao de problemas, buscam solucdes alternativas e as implementam;

2) O desenvolvimento de uma compreensdo compartilhada de um determinado problema através do
aprofundamento de diferentes quadros e perspectivas;

3) O desenvolvimento de procedimentos objetivos para administrar problemas relacionados com gestao
de recursos naturais;

4) O desenvolvimento de uma fungdo de governancga, gestao e consulta no contexto de uma realidade
socioambiental;

5) O acordo em bases e regras que garantam condicbes favoraveis ao fortalecimento de lacos
interpessoais e de confianca;

6) A conexao de diferentes tipos de conhecimento (Especialistas, Praticos, Gerais, Abstratos, Local,
Contextual, Interdisciplinar, Intersetorial);

7) O desenvolvimento de marcos conceituais e intervencdes para uma gestdo construtiva do conflito;
8) Um processo participativo pautado pela lIégica facilitadora e articuladora;

9) A construcao e manutencao de um compromisso entre atores, apesar de marcados por assimetrias
em termos de competéncias, ganhos e perdas;

10) O estabelecimento de relacdes substantivas entre atores nas diferentes escalas.

Numa leitura mais «critica, essas praticas se baseiam em promocao de uma atitude
problematizadora, compreensdao complexa e politizacdo da problematica ambiental, participacao dos
sujeitos, o que explicita uma énfase em praticas sociais menos rigidas, centradas na cooperacdo entre
os atores (JACOBI et al., 2006). Nesse contexto, a administracdo dos riscos socioambientais impde cada
vez mais a necessidade de ampliar o envolvimento publico por meio de iniciativas que possibilitem um
aumento do nivel de consciéncia ambiental. Isso configura um processo intelectual como aprendizado
social baseado no didlogo e na interacdo em constante processo de recriacdo e reinterpretacdao de
informagodes, conceitos e significados, originados do aprendizado em cursos de capacitacao e formagao
para aprimorar praticas da sociedade civil e do poder puUblico numa perspectiva de cooperagao entre
os atores envolvidos.

O maior desafio é de promover um papel articulador dos conhecimentos num contexto em que os
conteldos sao ressignificados. Ao interferir no processo de aprendizagem e nas percepcdes e
representacdes sobre a relacao individuos-ambiente nas condutas cotidianas que afetam a qualidade
de vida, promovem-se praticas que contribuem para a construcao de uma sociedade sustentdvel
(JACOBI et al., 2006).

A Aprendizagem Social é um conceito que pode contribuir e reforcar aspectos sobre como a
participacao publica pode ajudar a atingir estes objetivos.

Uma justificativa operacional para a Aprendizagem Social aponta para a complexidade e incerteza
das atuais realidades e contextos de gestdao que demandam novas formas de governanca, substituindo
as tradicionais formas de sistemas baseados em ldégicas hierdrquicas orientadas por comando e
controle por sistemas flexiveis e participativos, baseados na experimentacao e na Aprendizagem Social
entre multiplos atores (WOODHILL, 2002).

Entende-se, portanto, que a definicao de sustentabilidade associada com Aprendizagem Social
implica num continuo processo reflexivo de questionamento, recusa ou reavaliacao de algumas das
premissas criadas socialmente, tais como as nogcdes de tempo, espaco, natureza e sensacdes pessoais,
visando alcancar uma melhora na qualidade de vida, reduzindo os impactos negativos nos sistemas
socioambientais. E também implica em aprendizagem sobre a dinamica de mudanca do sistema
humano e do ecossistema, os quadros mentais que definem o processo decisério, e as consequéncias



biofisicas das mudancas num sistema em interacao (PAHL-WOSTL, 2002).

Assim, no lugar de estratégias de controle, existe a necessidade por inovacao e mudanca, gestao
adaptativa e flexivel. Portanto, para atingir os efeitos esperados quanto a gestdo e a democratizacao
na sustentabilidade dos recursos naturais, ndo se trata apenas dos atores estarem estruturalmente
envolvidos no processo decisério, mas sobre a qualidade das relacdes que podem ser estabelecidas
(JIGGINS et al., 2007). Desta forma, talvez se comece alterar as formas tradicionais de participacao e
possam promover efetiva mudanca na légica prevalecente.

Todo ator controla algum tipo de recurso. Os recursos podem ser politicos, humanos, cognitivos
(de conhecimento), institucionais, materiais, simbdlicos, financeiros, organizacionais etc.. Por outro
lado, a gestdo do recurso dgua, baseada no envolvimento dos multiplos stakeholders, demanda a
convergéncia de trés premissas-chave: a) Nem todos os atores isoladamente tém as informacdes
necessarias, as competéncias legais e os recursos para a gestdo satisfatéria do recurso, o que exige a
colaboracao entre eles; b) A gestao de recursos naturais requer uma forma de organizacao, ou seja,
para facilitar a colaboracao e coordenar as suas acdes precisa-se estabelecer um processo cooperativo
orientado ao longo prazo; e c) Todo o processo de gestdo, com destaque para os recursos naturais, é
um processo de aprendizagem de longo prazo, o que demanda o desenvolvimento de novos
conhecimentos, atitudes, habilidades para lidar com as diferencas de forma construtiva, adaptar-se as
mudancas e enfrentar a incerteza.

A Aprendizagem Social considera a crescente capacidade dos multiplos atores de uma dada
realidade ambiental, de desenvolver acdes coletivas relacionadas com a gestdao de recursos naturais
nas suas especificidades. Os problemas sdo identificados e enquadrados, em dinamicas que envolvem
diferentes atores que detém diferentes representacdes da realidade (PAHL-WOSTL, 2002).

Concluindo

A administracdo dos riscos socioambientais impde cada vez mais a necessidade de ampliar o
envolvimento publico por meio de iniciativas que possibilitem um aumento do nivel de consciéncia
ambiental. Isso configura um processo no qual a Aprendizagem Social é base para o didlogo e a
interacdo em constante processo de recriacao e reinterpretacao de informacdes, conceitos e
significados, originados do aprendizado em cursos de capacitacao e formacao para aprimorar praticas
da sociedade civil e do poder publico numa perspectiva de cooperacado entre os atores envolvidos. O
maior desafio é de promover um papel articulador dos conhecimentos num contexto em que os
conteldos sdo ressignificados. Ao interferir no processo de aprendizagem e nas percepcdes e
representacdes sobre a relacao individuos-ambiente nas condutas cotidianas que afetam a qualidade
de vida, promovem-se praticas que contribuem para a construcdao de uma sociedade sustentdvel
(JACOBI et al., 2006).

A criacao de espacos de aprendizagem pode representar uma proposta pedagdgico-metodoldgica
que considera como contextos de vivéncia e convivéncia o cotidiano de uma realidade que se abre ao
local e ao planetario. Essas estratégias podem ser entendidas como espacos de convivéncia e de
formacao de conhecimentos sobre Aprendizagem Social na gestao compartilhada e participativa no
contexto socioambiental. Estas se configuram como espacos de cooperagao, mobilizacdo e
participacao em processos que ampliam o potencial de instaurar pactos entre os protagonistas locais,
desenvolvendo relacdes de confianca mais solidarias e horizontalizadas.

Trata-se, portanto, de um processo interativo que considera que, através do didlogo e da
comunicacao entre atores envolvidos (stakeholders), existe a possibilidade e a predisposi¢cao para
reconhecer a legitimidade de um processo, compartilhando a responsabilidade pelos resultados
obtidos. Através de didlogos, participantes podem questionar suas préprias certezas e estar abertos as
opinides dos outros, pois as solu¢des passam pela construcdo de um modelo coletivo sensivel a
complexidade dos sistemas socioambientais.

REFERENCIAS

BANDURA, A. Social Learning Theory. New Jersey: Prentice-Hall, 1977.

CULPEPPER, P. Re-Embedding Public Policy: Decentralized Collaborative Governance in France and Italy. In:
CHRISTIAN JOERGES, BO STRATH and PETER WAGNER. The Economy as a Polity: The Political Constitution of
Contemporary Capitalism. London: UCL Press, 2005, pp. 137-157.

GLASSER, H. Minding the gap - the role of social learning in linking our stated desire for a more sustainable
world to our everyday actions and policies. In: WALS, A. Social Learning - towards a sustainable world.
Wageningen: Academic Publishers, 2007, pp. 35-61.

HART, P. Social learning as action inquiry: exploring education for sustainable societies In: WALS, A. Social
Learning - towards a sustainable world. Wageningen: Academic Publishers, 2007, pp. 313-329.

HOLLING, C. S. Adaptive environmental assessment and management. London: Wiley, 1978.

JACOBI, P. R.; GRANJA, S. I. B. M.; FRANCO, M. Aprendizagem Social: praticas educativas e participacdo da
sociedade civil como estratégias de aprimoramento para a gestdo compartilhada em bacias hidrogréaficas. Sdo
Paulo em Perspectiva, v. 20, n. 2, 2006, p. 5-18.



JACOBI, P. R.; TRISTAO, M.; FRANCO, M. I. A funcdo social da Educacdo Ambiental nas praticas colaborativas:
participacao e engajamento. Cadernos Cedes, Campinas, v. 29, n. 77, 2009, pp. 63-79.

JIGGINS, J. et al. 2007. Social learning in situations of competing claims on water use. In: WALS, A. (Editor).
Social Learning - towards a sustainable world. In: WALS, A. Social Learning - towards a sustainable world.
Wageningen: Academic Publishers, 2007, pp. 419-433.

MOSTERT et al. Social Learning in European River-Basin Management: Barrieres and Fostering Mechanisms
from 10 River Basins. Ecology and Society, v. 12, n. 1, 2007.

PAHL-WOSTL, C. 2002. Towards sustainability in the water sector: the importance of human actors and
processes of social learning. Aquatic Sciences 64:394-411.

PAHL-WHOSTL, C.; HARE, M. Processes of social learning in integrated resources management. Journal of
Community & Applied Social Psychology, Wiley, v. 14, 3, 2004, p. 193-206.

ROLING, N. 2002. Beyond the aggregation of individual preferences. In: LEEUWIS, C. and PYBURN, R. (Eds.).
Wheelbarrows full of frogs. Assen: Koninklijke Van Gorcum.

WALS, A. Social Learning - towards a sustainable world. Wageningen, Netherlands: Wageningen Academic
Publishers, 2007.

WARNER, J. Multi-Stakeholder Platforms for Integrated Water Management. Aldershot, UK: Ashgate, 2007.

WILDERMEERSCH, D. 2007. Social learning revisited: lessons learned from north and south. Pages 99-116. In:
A. Wals, editor. Social learning: towards a sustainable world. Wageningen, Netherlands: Wageningen Academic
Publishers.

WOODHILL, J. Sustainability, social learning, and the democratic imperative: lessons from Australia landscape
movement. In: LEEUWIS, C.; PYBURN, R. (Orgs.). Wheelbarrows full of frogs: social learning in rural
management. Assen: Koninklijke van Gorcum, 2002, p. 317-31.



QUAL A RELACAO ENTRE O DIREITO A COMUNICACAO E A
EDUCACAO AMBIENTAL?

Thais Brianezi
Introducao

Este ensaio sistematiza as reflexdes sobre direito a comunicacdo que exercitei, em 2011, nas
diversas atividades de Educacao Ambiental nas quais estive envolvida. Entre elas, destaco: o curso de

“Education Through Nature Experience Focused on Waterside”20, realizado de 26 de janeiro a 11 de
marco, no Japao, a convite da Agéncia Japonesa de Cooperacao Internacional - JICA; o trabalho
voluntario no curso de ativismo e mobilizacdo para a sustentabilidade; o minicurso de jornalismo
cidadao, que ministrei dentro do Curso de Formacao em Educacdo Ambiental e Politicas Publicas, fruto
de uma parceria entre a prefeitura de Americana, o Instituto Ambiente em Foco e a Universidade de
Sao Paulo (USP), na figura da OCA - Laboratério de Educacao e Politica Ambiental (ESALQ) e do Nucleo
de Comunicacdo e Educacao (ECA); a participacao no IV Congresso Brasileiro de Jornalismo Ambiental,
que aconteceu em novembro, no Rio de Janeiro; e as aulas ministradas na Faculdade de Educacao da
USP, a convite do professor Pedro Jacobi, e no MBA em Gestdo Socioambiental da Fundacdao Instituto de
Administracao (FIA), a convite da coordenadora Anelise Pianna.

Direito a Comunicacao

O paradigma mecanicista descreve a comunicacao como um processo unilateral no qual um
emissor, através de um meio, passa uma mensagem a ser decodificada por um receptor. Essa visao

reducionista fundamentou a doutrina do Free Flow ofInformationL, gue dominou a Conferéncia das
Nacoes Unidas sobre Liberdade de Expressao, realizada em 1948, em Genebra (MATTELLART, 2009).
Nao por acaso, nesse mesmo ano, a Declaracao Universal dos Direitos Humanos, em seu artigo 19,
estabeleceu que:
Todo o individuo tem direito a liberdade de opinidao e de expressao, o que implica o direito de
nao ser inquietado pelas suas opinides e o de procurar, receber e difundir, sem consideracao
de fronteiras, informacdes e idéias por qualquer meio de expressdo (MATTELLART, op. cit.: 38).

O direito a comunicacdo, neste caso, resumiu-se a defesa da liberdade de opinido e de expressao.
Esse corte alinha-se ao idedrio liberal da suposta igualdade perante a lei, que tem servido para
camuflar as relacées de dominacdo e as desigualdades econ6micas e culturais decorrentes delas. Por
isso, seguindo esta perspectiva de eclipsar questdes politicas com abordagens técnicas, o referido
artigo ignorou a necessidade de democratizar os meios de producao e de difusdo de conteldos.

Décadas depois, ja nos anos de 1970, gracas a influéncia dos chamados Estudos Culturais,
fortaleceu-se um novo paradigma de Comunicacdo, um modelo “dialdgico e reciproco, no qual o acesso
e a participacao tornaram-se fatores essenciais” (MATTELLART, op. cit.: 38). Sobre este pano de fundo,
o direito humano a comunicacao passou a ser reconhecido a partir de uma visao mais ampla: em 1977,
o relatério MacBride, fruto do trabalho da comissdo criada pelo Diretor-geral da Organizacdo das
Nacbes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), afirmou que nao ha garantia do
direito a comunicacao sem politicas publicas de comunicacao e cultura (MATTELLART, op. cit.).

Essa dinamica de reflexao sobre as relacdes entre cultura, comunicacao e democracia, porém,
esfriou nas décadas de 80 e 90, periodo de hegemonia neoliberal e de consolidacdo dos
conglomerados econdmicos. No século XXI, o reconhecimento da comunicacdo como um direito
humano fundamental tem, aos poucos, novamente ganhado forca. Cada vez é mais generalizado o
entendimento de que sem comunicacao ndo ha garantia do direito a salde, alimentacdo, moradia,
trabalho ou educacao. O contrario também ¢é verdadeiro, jA que todos os direitos humanos
fundamentais sao interdependentes. Posso ter saude, estar bem alimentado, ter um teto seguro e ter
frequentado a escola. Mas sem conhecer quais empresas tém vagas para novos trabalhadores, por
exemplo, como vou arrumar um emprego? Por outro lado, meu bairro pode ter radio comunitdria, mas
se eu estiver com fome ou doente, dificiimente serei um comunicador ativo (BARBOSA e BRANT, 2005).

Assim, entender a comunicacao como um direito humano significa opor-se a sua transformacao
em mercadoria, reconhecendo que ela é imprescindivel para a realizacdo plena da cidadania. Implica
também ver a comunicacdo como campo publico, de lutas sociais, em oposicao a visdo privada,
tecnocrética, de que ela constitui uma arena de proprietarios e especialistas.

Neste sentido, o direito a comunicacao vai além do direito a liberdade de expressao e da difusao
de informacao, englobando também as esferas do acesso aos meios de producdo e compartilhamento
de informacao. Ou seja, para que seja garantido pelo Estado, tal direito necessita de politicas publicas
que promovam as condicdes técnicas e o conhecimento necessario para que o chamado ‘publico’ (que
costuma ser reduzido ao papel de leitores, ouvintes e telespectadores autdmatos) possa estabelecer
uma relacdo autébnoma e independente com os meios de comunicacao, sendo ele préprio também
produtor e difusor de contelidos (INTERVOZES, 2005).

Como os demais direitos humanos, a comunicacao também tem sido vitima da mercantilizacao.



Guiada pela légica do lucro a qualquer preco, radios e televisées definem sua programacao a partir da
audiéncia. Quanto mais ouvintes ou telespectadores, mais anunciantes - e maior o preco pago por eles
para veicular suas propagandas. O resultado é um incentivo avassalador ao consumismo, desde a
infancia, e a pasteurizacdo de conteldos e abordagens. O que pouca gente sabe é gue os canais
abertos de radio e televisdao no Brasil sdo concessbes publicas, com funcao social estabelecida pela
Constituicdo Federal de 1988, cujos concessionarios tém deveres a cumprir. Um deles é a exibicdo de
pelo menos 30% de conteldo regional nas programacoes. Trocando em mildos: o canal da Globo nao é
da familia Marinho, assim como o da Record ndo pertence a Igreja Universal. E mais: vai contra a lei
essa imagem do Brasil que ambos exibem, quase exclusivamente restrita a realidade urbana do
Sudeste (INTERVOZES, 2007).

O problema é que essas obrigacdes constitucionais das radios e televisbes abertas ndo estao
regulamentadas. E é facil entender o motivo: nossos parlamentares, além de nao terem interesse em
comprar briga com os grandes empresarios da comunicacdo, muitas vezes sdo eles préprios donos de
retransmissoras regionais de radio e televisao. A maior parte dessas concessoes foi distribuida durante
a Ditadura Militar. Elas deveriam ser renovadas a cada 10 anos (no caso das radios) ou 15 anos (para
as TVs). Mas, novamente, por falta de regulamentacao, a renovacao tem acontecido de maneira
automatica, sem avaliacdo nem debate publico. E, cada vez que o movimento pela democratizacdo da
comunicacao pressiona para que esses artigos constitucionais sobre a comunicacao social sejam
regulamentados, os meios de comunicacdo comerciais, descaradamente, dizem-se vitimas de censura
(INTERVOZES, op. cit.).

Outras bandeiras concretas do movimento pelo direito a comunicag¢do no Brasil sdo: o combate a

concentracao de midia22; a defesa das radios comunitarias; a batalha pelo sistema publico de
comunicacdo, complementar ao sistema estatal e ao privado; a diversidade cultural, com estimulo a
producdo e difusdo de conteldos regionais; a popularizacao do acesso as tecnologias multimidias; e
um regime de propriedade intelectual que estimule a criatividade e o compartilhamento do
conhecimento.

Um caso de sucesso nessa luta aconteceu entre 2005 e 2006, quando a Rede TV! exibiu a série
“Direito de Resposta”. Ela foi fruto de uma acdo civil publica movida pelo Ministério PUblico Federal
(MPF) contra o contelldo homofébico do programa “Tarde Quente”, apresentado por Jodo Kleber. Como
a Rede TV! inicialmente se recusou a atender a decisdo judicial de conceder um direito de resposta
convencional as associacbes civis que protestavam contra a maneira preconceituosa como 0s gays
eram retratados, o MPF pediu - e o Judiciario concedeu - o corte do sinal da emissora. Durante 25
horas a Rede TV! simplesmente ficou fora do ar. Para que pudesse retomar a transmissao, ela
concordou em assinar um Termo de Ajustamento de Conduta (TAC) no qual se comprometeu a financiar
e veicular uma série de 30 programas, de meia hora cada, feitos pela sociedade civil. Na série “Direito
de Resposta”, os telespectadores puderam assistir a temas de interesse publico que costumam estar
ausentes da programac&o, como a reforma agraria (BARBOSA E MODE, 2007).

Mas o direito a comunicacao é ainda mais amplo do que o debate sobre a democratizacdo dos
canais de comunicacdo jé instituidos ou a criacao de novos, ainda que comunitarios. Ele passa, por
exemplo, pela obrigacao de explicitar no rétulo dos alimentos e produtos de higiene os eventuais
ingredientes transgénicos, batalha do movimento camponés e ambientalista na Conferéncia das Partes
da Convencao da Biodiversidade, realizada em 2006, em Curitiba. Ou, ainda, pelos Estudos de Impacto
Ambiental e Relatérios de Impacto ao Meio Ambiente (EIA/Rima) que os empreendedores sao obrigados
a apresentar para obter a licenca ambiental que autorize sua obra, conforme estabelecido na Politica
Nacional de Meio Ambiente.

Enquadramento e valores

O exemplo da rotulagem dos produtos que contém organismos geneticamente modificados ou do
EIA/Rima conduz ao debate sobre o acesso a informacdo ambiental. Como gosta de repetir Vilmar
Berna, fundador da Rede Brasileira de Informacao Ambiental (REBIA), ndo basta divulgar que a &gua
limpa do planeta corre o risco de acabar. Eu posso ouvir isso e pensar: “Caramba! Entao temos que
despoluir os rios, proteger os mananciais, rever nossas praticas”. Outra pessoa pode se sensibilizar de
maneira diferente: “Caramba! Que baita oportunidade de negécio! A dgua vai virar produto raro,
valioso. Vou montar uma empresa para vender dgua potavel”.

Tao importante quanto o dado concreto é a abordagem dele. Em outras palavras: o modo como
enquadramos a informacdo e os valores que esse enquadramento carrega. Como a linguagem nem de
longe é neutra, a escolha das palavras ja é significativa. Por exemplo: ndo foi por acaso que o termo
‘mudanca climdtica’ passou a ser mais usado do que ‘aquecimento global’. O comeco de sua

popularizacdo veio com o relatério “Winning the Global Warming Debate: An Overview”ﬁ, escrito em
2003 pelo consultor Frank Luntz, sob encomenda da administracdo norte-americana de George W.
Bush. O referido documento recomendava expressamente a adocao do termo ‘mudanca climatica’ em
substituicdao a ‘aquecimento global’, porque o primeiro soaria menos assustador e estaria menos
associado as causas humanas da crise climatica (LAKOFF, 2010).

Nas campanhas ambientais, porém, é comum a crenca de que o segredo para se mudar hdbitos e
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comportamentos é uma comunicacao eficiente, objetiva. Essa visao apoia-se em um pensamento



pragmatico voltado ao curto-prazo, que continua tratando os receptores como decifradores autématos
e nao reconhece a interdependéncia entre racional e emocional. A diferenca é que, no lugar de
“consuma”, a mensagem costuma ser “feche a torneira” ou algo do género. Ou seja, a mesma
estratégia do oponente é usada para temporariamente abaté-lo dentro do seu préprio jogo (“o feitico
contra o feiticeiro”), sem de fato promover uma mudanca genuina (na analogia, questionar as bases da
feiticaria) (BRULLE, 2010).

O verdadeiro desafio dos movimentos sociais, ai incluidos os ambientalistas, seria, portanto,
desconstruir categorias e ldgicas naturalizadas que suportam o campo hegemoénico e tornar
hegemoénicas novas categorias e légicas propostas. Na avaliacdo da escritora Naomi Klein (2011), esse
desafio foi parcialmente alcancado pelo Exército Zapatista de Libertacdo Nacional (EZLN), em Chiapas,
no México. De acordo com Klein (Op. cit.: 89-90): “Ouvimos com frequéncia que a melhor arma dos
zapatistas é a Internet, mas sua verdadeira arma secreta é sua linguagem. [...] Este € um movimento
profundamente consciente do poder das palavras e dos simbolos.” O porta-voz carismdtico do EZLN, o
subcomandante Marcos, é intelectual urbano, mascarado, que assumiu a identidade zapatista. Seus
discursos poéticos e sua figura misteriosa tornaram-se conhecidos mundo afora: “Todavia o paradoxo
de Marcos e os zapatistas é que, apesar das mdscaras, dos nao-eus, do mistério, sua luta trata do
oposto do anonimato - trata do direito de ser visto” (KLEIN, op. cit.: 88).

Manuel Castells (1999) parece concordar com a avaliacao de Klein, ao ter afirmado de antemao
que o Zapatismo foi o primeiro grande movimento de guerrilha informacional. Para o socidlogo
espanhol, o uso estratégico da comunicacdo é uma das caracteristicas mais fortes do movimento
ambientalista dos anos 1970 e 1980, com manifestacdes IUdicas e uma simbiose com os veiculos de
comunicacdo de massa. Um exemplo nacional deste periodo sao os empates realizados pelos
seringueiros sindicalistas do Acre que, organizados em torno da figura de Chico Mendes, iam para
frente das arvores e, com cobertura da imprensa, impediam que elas fossem derrubadas (ALMEIDA,
2004).

Educacao para a complexidade

Qual é, enfim, a relacdo entre o direito a comunicacado e a Educacao Ambiental? Parte da resposta
estd no 1492 principio do Tratado de Educacdo Ambiental para Sociedades Sustentaveis e
Responsabilidade Global, fruto dos encontros paralelos da sociedade civil durante a Rio-92, que ja
explicitava que “a Educacao Ambiental requer a democratizacao dos meios de comunicacao de massa
e seu comprometimento com os interesses de todos os setores da sociedade”. Mas o que propomos
neste ensaio vai além: o reconhecimento da comunicacdo como um direito humano e a compreensao
de que ela ndo é um processo mecanico, mas sim uma via de mao dupla, intersubjetiva.
Este reconhecimento estd intrinsecamente ligado a chamada ‘educacao para a complexidade’,
gue busca desconstruir trés incapacidades destacadas por Pedro Jacobi (2009: 27):
Os problemas e os desafios socioambientais da atualidade sdo o claro reflexo de trés
incapacidades reforgadas pelo modelo social corrente: a incapacidade de considerar horizontes
temporais mais longos com uma sobrevalorizagao do agora, a incapacidade de reconhecer as
interdependéncias entre os sistemas, criando uma sobrevalorizacdo das especificidades e a
incapacidade de promover a colaboracao, sobrevalorizando o individuo perante o coletivo e até
mesmo o planetério.

A Educacao Ambiental, nesta perspectiva, € um processo permanente, que deve dialogar com as
paixdes e inquietacdes mais profundas dos sujeitos e dizer respeito a realidade local. Nessa linha,
Enriqgue Leff (2006), um dos estudiosos de referéncia em Educacao Ambiental, escreveu que a
construcao da racionalidade ambiental demanda um didlogo de saberes e requer formas mais
democraticas de producao e distribuicdo do conhecimento. Isso envolveria ndao apenas maior
diversidade de conteddos em contraposicdao a monotonia dos discursos hegemonicos, como também
processos mais interativos, de aprendizagem coletiva. Ndo é uma ideia nova, principalmente para os
educadores brasileiros, familiarizados com a pedagogia de Paulo Freire. Mas é uma abordagem que,
infelizmente, encontra muitas resisténcias, principalmente daqueles que ndo aceitam abrir mao do
poder de serem os donos da verdade.

Acontece que a complexidade é a caracteristica mais marcante da crise socioambiental na qual
vivemos. Passamos do mundo das certezas objetivas para o das probabilidades (FUNTOWICZ e RAVETZ,
2002; LATOUR, 2004). Sim, cada vez mais pessoas e instituicdes concordam que seguir neste modelo
insustentavel de producdao e consumo é assinar uma carta coletiva de suicidio. Na hora de apontar
solucdes e alternativas concretas, porém, as abordagens variam e muitas vezes sao contraditérias.
Longe de desanimar diante das contradicbes, correndo o risco da apatia, o ambientalista em
construcao deve agucar seu espirito de pesquisador permanente. Em outras palavras, ele deve buscar
nao soO respostas existentes, mas principalmente fazer novas perguntas.

Um exemplo de como essa postura de estranhamento engajado pode ser incentivada na pratica
vem do Museu de Meio Ambiente da provincia de Kinki, no Japdo. A exposi¢cdo sobre embalagens, no
lugar do tradicional “agora faca isso e ndo faca mais aquilo”, desconstréi de maneira interativa os
discursos simplistas sobre reutilizacdo e reciclagem. E melhor para o0 meio ambiente que o leite volte a
ser vendido em garrafas de vidro retorndveis ou em caixinhas descartaveis (ainda que reciclaveis)? O
visitante é convidado a responder a pergunta feita em um painel eletrénico. Eu, convicta, escolhi a



primeira opcdo. Alguns passos adiante, porém, deparei-me com uma miniatura de dois caminhdes de
transporte, um cheio de garrafas e outro abarrotado de caixas de leite. Um novo painel explicava que,
por serem mais dificeis de transportar e armazenar, as garrafas de vidro tendem a gastar mais energia
que as caixas de papelao. Ou seja, a melhor resposta a pergunta inicial seria “depende”, seguida de
guestionamentos: onde é produzido este leite? E onde serd consumido? Em quanto tempo?

Duvidas como estas e a coragem de explicitd-las sdao a esséncia do ambientalismo ativista. O
etanol de cana é mais sustentavel que a gasolina. Ponto ou interrogacao? Sustentabilidade é sé reduzir
as emissdes de gases de efeito estufa? Ou é também respeitar os direitos dos trabalhadores e as terras
indigenas? Plantacdes de eucalipto sao positivas, porque significam reflorestamento. Serd mesmo?
Monocultura é floresta? Para aprofundamento neste debate, recomendo a leitura das matérias e
relatérios do Centro de Monitoramento de Agrocombustiveis da  Repérter Brasil
(<http://www.reporterbrasil.org.br/agrocombustiveis/>).

A Educacdo Ambiental que incorpora o direito a comunicacdo nao pode pressupor superioridade
de quem possui a informacao a ser compartilhada nem acontecer como se fosse uma transmissao
mecanica de dados, mera extensdo. A busca deve ser pela promocdo de didlogos que envolvam
“sujeitos interlocutores, que buscam a significacao dos significados” (FREIRE, 1985: 46).
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APRENDER COM ESPINOSA: EDUCACAO E AMBIENTE24

Alessandra Buonavoglia Costa-Pinto22

Este texto emerge de uma investigacdo que estd em cursoﬁ, tendo como objetivo apresentar
alguns elementos do pensamento de Espinosa e fazer, a partir deles, ilagdes concernentes a uma
pratica pedagdgica preocupada com o desenvolvimento integral dos estudantes, sendo esta
exemplificada através da apresentacdo de um caso concreto de um processo educativo que visa
realizar a formacdo de futuros formadores (professores) na drea de ambiente (Educacdo Ambiental
para a sustentabilidade), o qual tem o conceito de poténcia de agir espinosano como um de seus
fundamentos e uma de suas metas. A experiéncia a ser apresentada é a do Coletivo Educador
Ambiental de Campinas (COEDUCA), Sao Paulo/Brasil.

Cabe esclarecer que tal formacao tem carater inter e multidisciplinar. Trabalha com um publico
adulto que possui niveis e formacdes diversificadas - de alunos e professores universitarios a lideres
comunitarios. Pretende a realizacdo de intervencdes educativas socioambientais que tém o objetivo de
transformar a realidade local/regional na direcao da construcao da sustentabilidade, tendo em vista o
atual estado de degradacdo do ambiente e a consequente necessidade de alteracdao dos modos de
producao e consumo das sociedades humanas.

Todo o processo de formacdo parte da concepcao de que a Educacao Ambiental (EA) é uma
proposta pedagdgica que pretende desenvolver a consciéncia critica do sujeito (individual e/ou
coletivo) por meio de um processo continuado de sensibilizagao, construcao de valores, descoberta e
fortalecimento de habilidades/competéncias e capacidades. Esta proposta deve também adequar-se as
caracteristicas individuais de sentir/perceber/pensar a realidade, com o objetivo de estimular o
empreendimento de acdes que busquem a melhoria da qualidade de vida da populacdo e do meio
ambiente, tendo como fundamento e perspectiva a edificacdo da sustentabilidade planetaria.

Um comeco de conversa com Espinosa...

7

O pensamento filoséfico espinosano se move num terreno em que tudo é absolutamente
determinado, existe uma ordem no Cosmo, as coisas sao como sao e nao poderiam ser de outra
maneira (El, apéndice e prop. 33), pois ha leis gerais que regem todo o Universo. Por exemplo, um cdo
jamais dard origem a um peixe, os cdes s6 podem dar a luz a outros cdes, pois esta é sua
determinacado, assim como é a quantidade de vapor de dgua presente na atmosfera que determina a
ocorréncia ou ndo de chuvas.

Espinosa identifica Deus com a Natureza (EIV, pref.), definindo-a como a infinita poténcia de
producdo de tudo o que existe, sendo a Unica coisa livre/autbnoma, que é causa de si (El, defs. 1 e 3).
Ela é eterna (El, def. 8), infinita (El, def. 6), sua acdo ndo obedece a nenhuma finalidade, atende
apenas as necessidades de sua prépria esséncia (El, prop. 17) e a sua esséncia consiste em existir (El,
def. 1).

Tudo o mais que existe sao modos ou modificacdes dindmicas da Natureza que se encontram
numa relacao de interdependéncia necesséria/obrigatéria (El, def. 5). Desta forma, os seres humanos
nao sao mais que um modo finito e singular da Natureza, contudo, diferenciado na medida em que
possuem a faculdade de cognicao reflexiva e consciente mais complexa do que os demais seres. Esta
concepcdo de meio ambiente que entende as pessoas como intrinsecas a natureza é fundante para se
pensar uma Educacao Ambiental que busca a construcao da sustentabilidade, pois isto possibilita o
rompimento com o modelo de desenvolvimento utilitarista vigente que percebe o ser humano como
extrinseco a cadeia ecoldgica.

Ao se falar em sustentabilidade, é imprescindivel pensar nos modos de producdo e consumo de
nossas sociedades, uma vez que as suas vertentes e consequéncias sociais, politicas, institucionais,
econdmicas, culturais e ecoldgicas estdo todas interligadas, constituindo-se de uma cadeia causal, nao
fugindo da ordem estabelecida pelas leis que regem o Universo, porque as regras confeccionadas pelos
humanos para gerir as suas sociedades ndo escapam as leis universais na medida em que os seres
humanos sdo parte da Natureza e, portanto, estdo a elas submetidos. No caso humano, tais leis se
expressam no dinamismo dos nossos afetos, o que nos confere possibilidades de mudancas dentro de
um Universo absolutamente determinado, pois é a partir da dinamica da cadeia dos afetos que
construimos ideias/pensamentos/teorias que dao suporte a estruturacdo e ao modo de funcionamento
de todas as esferas de nossas sociedades.

Em assim sendo, pode-se dizer que as variacdes de animo/ideias se ddo de acordo com os afetos
gue nos sao gerados pelo encontro com outros corpos e que a poténcia de agir humana é da ordem do
encontro, pois se relaciona com as infinitas possibilidades de composicao entre os afetos nos encontros

ativos (alegres, potencializadores) e passivosﬂ (tristes, despotencializadores), ou seja, com a nossa

capacidade de afetar e de ser afetado (Elll, prop. 59, esc.).
Deste modo, Espinosa nos desafia a compreender como somos determinados a agir de acordo
com nossas necessidades afetivas. Pois os afetos/sentimentos ndao sdao nem certos nem errados, sao



uma maneira de pensar, um tipo particular de ideia, por mais confusa que possa ser. E deve-se
trabalhar essas ideias (sentimentos) através de um processo interpretativo/reflexivo para torna-las
menos confusas e, assim, passarmos do registro das imagens/imaginacao para o registro da razao
(ideias adequadas/verdadeiras) e deste para o conhecimento intuitivo.

A constituicdo pratica da razdao em Espinosa da-se pelo processo interpretativo/reflexivo
continuado dos afetos, pois se pensamos o0 mundo em funcao do que sentimos, ao realizarmos uma
reflexao que busca compreender o que sentimos e por que temos determinado sentimento em relacao
as coisas, podemos construir, a partir desta compreensdo, novas ideias sobre o mundo e sobre nés
préprios, operando assim a juncao dos aspectos cognitivos e afetivos no ato de conhecer/saber.

Esta maneira de compreender a relacao entre funcionamento psiquico e forma de pensar/produzir
conhecimento (cognicao) coaduna-se nao sé com teorias da psicologia da educacao como também
com a concepcgao de EA trazida acima, que tem como elemento fundante o modo como as pessoas
sentem/percebem/pensam o mundo, pois é a partir dai que elaboraram propostas de intervengao
adequadas, ou nao, para contribuir para a construcao da sustentabilidade, sendo justamente este
processo interpretativo/reflexivo dos afetos que possibilitard a construcao de valores, a descoberta e o
fortalecimento de habilidades/competéncias, e de capacidades individuais e coletivas para intervir na
realidade na direcao desejada.

Felicidade e Poténcia

O projeto de salvacao ou de felicidade humana, em Espinosa, pode ser percebido como a nossa
capacidade de gerir os afetos a partir da poténcia da mente (EV, pref.), deixando-nos menos sujeitos as

paixéesﬁ e, portanto, colocando-nos no registro da acdo (consciente). De acordo com o filésofo, este
processo de amadurecimento emocional, que vem necessariamente acompanhado de um

amadurecimento intelectualﬁ, nos deixard mais seguros de nds mesmos, pois esta condicdao nos
permitird reconhecer/ter consciéncia de que o lugar que ocupamos na Natureza é o de mais um elo
causal, e de quais sao os outros elos a que estamos ligados/em relagcao nas mais diferentes situagdes
e, portanto, quais sao as nossas possibilidades de acdo e o melhor momento para empreendé-las.

Esta consciéncia - compreensdo das coisas no registro do conhecimento intuitivo, que se constitui
como felicidade - nos deixa menos sujeitos a frustracdes, pois faz com que projetemos/criemos menos
expectativas em relacdo as outras pessoas e coisas, uma vez que imediatamente compreendemos o
seu modo de funcionamento e que este é necessério/obrigatério/incontornavel.

Por exemplo, ter a expectativa de colher peras de uma macieira é frustracdo certa, pois nao
ocorrerd. E, de maneira andloga, ndo é possivel esperar que uma pessoa que tem/estd com um
‘comportamento padrdo narcisico’, tenha para com outrem uma atitude respeitosa em determinadas
situagcoes - respeitosa no sentido de ver o outro e ter em consideracao a forma do outro lidar com as

coisa 30.

Para usar as palavras do filésofo, quando
a mente compreende que todas as coisas sao necessarias, e que sao determinadas a existir e a
operar em virtude de uma concatenacao infinita de causas, a medida que compreende isso, a

mente padece menos dos afetos que provém destas coisas e é menos afetada por elas3l. (...)
Com efeito, vemos que a tristeza advinda da perda de um bem diminui assim que o homem
gue a perdeu se da conta de que ndo havia nenhum meio de poder conserva-lo32.

Na proposicdo 2, da parte V, da Etica, Espinosa nos diz que
se separarmos uma emocdo do animo, ou seja, um afeto do pensamento de uma causa
exterior, ligando-a a outros pensamentos, entdo o amor ou o édio para com a causa exterior,
bem como as flutuacdes do animo, que provém desses afetos, serao destruidos.

Se desvincularmos as nossas emocodes/sentimentos das coisas que nos afetam e as conectarmos
com outras ideias, estas emogdes/sentimentos serao por nés ressignificados, deixando assim de nos
afetar.

Por exemplo, ao pensar num desencontro amoroso, no caso de um rompimento que aconteceu a
nosso contragosto, ao imaginarmos que a outra pessoa estd muito bem sem a nossa presenca e
convivio, nos entristecemos, mas se imaginarmos que aquela pessoa sofre com a nossa auséncia,
acabamos por nos alegrar de certa maneira, pois achamos que a nossa falta é sentida, somos tidos, na
nossa imaginacao, como importantes e desejados. Ou seja, 0 nosso sentimento de alegria ou de
tristeza refere-se a nossa imaginacao, as imagens que formamos, independentemente da real situacao
(o fato de a outra pessoa estar feliz ou triste com a nossa auséncia). E, ao compreendermos que o

rompimento se deu em virtude dos contornos adquiridos pelo préprio relacionamento33 e que, em

funcdo disto, o rompimento seria inevitavel, tal situacdo deixa de nos afetar de alegria ou tristeza, nos
colocando no registro da razao espinosana.

Contudo, ele nos alerta para a impossibilidade de controlarmos por completo nossas
emocoOes/sentimentos, uma vez que estamos todos sempre sujeitos a paixdes, porém aponta para a
possibilidade de gerimos nossos afetos de modo a estarmos menos sujeitos as reacdes emocionais
impensadas, impulsivas, ou seja, a ndo estarmos a deriva como joguete das paixdes, em especial as



tristes, “sabendo-se que as paixdes alegres sao catalisadoras do nosso processo de auto-realizagao”
(FERREIRA, 1997:475) e que os afetos sdo coisas inevitaveis na existéncia humana.

O mundo material (e nosso modo de lidar com ele) estd em constante transformacao, contudo as
regras que o regem sao eternas e imutaveis. Ao compreendermos estas regras, somos capazes de
perceber o eterno no finito, isto é, o funcionamento das leis universais que sdo eternas e imutdveis em
ato na existéncia dos seres finitos. Por exemplo: numa situacao cotidiana, uma pedra, ao ser lancada
de uma janela, sempre terd uma trajetéria em direcdo ao solo e nunca em direcdo ao céu, isto se da
em funcao do que atualmente se denomina por ‘lei da gravidade’. Assim como uma pessoa que foi
vitima de forte agressdo fisica e/ou psicolégica, carregard para sempre consigo a marca desta
agressao. E por mais que esta situacao passada esteja emocionalmente bem resolvida, o acontecido
determinard a sua maneira de se relacionar com coisas e pessoas. Ou seja, influenciara as escolhas

feitas em todas as esferas32 da sua vida material, cotidiana e finita.

O funcionamento do Universo, de acordo com Espinosa, faz-se pelo nexo de uma cadeia causal
(El, prop. 36) - uma causa que gera um efeito, que se constitui em causa e, desta forma, gera um
efeito, que se torna causa e assim sucessivamente. Damasio (2003:87), ao se referir ao modo de
funcionamento dos sentimentos e emocées humanas, nos apresenta um modelo compativel ao trazido

pelo filésofo32: um estimulo emocionalmente competente (EEC) desencadeia uma emocao, que, por

sua vez, gera um sentimentoﬁ, gue pode constituir-se como um outro EEC, que gerard uma outra
emocao, que, por sua vez, pode gerar outro sentimento e assim por diante, até o apaziguar emocional,
isto é, até que consigamos mudar de registro e nos posicionarmos de modo a estarmos menos
afetados por estes sentimentos/emocdes. O que corrobora as colocacdes de Espinosa sobre o
funcionamento do Universo, pois se como dito anteriormente, os humanos sao modos finitos e
singulares da Natureza, nao poderiam operar de modo distinto da determinacao universal.

Educacao Ambiental para a Sustentabilidade: um processo de formacao

O processo formativo desencadeado pelo Coletivo Educador Ambiental de Campinas (COEDUCA),
aqui apresentado, tem como objetivo ilustrar como se pode operacionalizar uma pratica educacional
gue é animada pelo pensamento espinosano, e que visa o desenvolvimento integral dos educandos e
dos educadores. Serd aqui apresentado, primeiramente, o contexto conceitual em que este processo
formativo estd inserido €, num segundo momento, elementos da formagao em si.

Os Coletivos Educadores (CEs) sao um instrumento de uma politica publica federal do
Departamento de Educacao Ambiental do Ministério do Meio Ambiente brasileiro (DEA/MMA), que numa
perspectiva libertdria e emancipatéria, busca formar cidadaos criticos e proativos, como educadores
ambientais para sociedades sustentdveis. Atualmente existem 48 CEs atuantes em todo o territério

brasileiro, abrangendo 372 municipios e 96.060 pessoas formadas ou em processo de formagéoﬂ por
Coletivos Educadores (BRASIL, 2010).

Um Coletivo Educador nada mais é do que a unido de pessoas que trazem consigo o apoio de
suas instituicées para implementar um processo de atuacdo coletiva educacional num dado territério,
balizada por conceitos que fundam a sua formacao/estruturacdo e seu modo de atuar (BRASIL, 2007).
O objetivo maior é promover transformacdes no tipo de intervencdo social, politica, econémica,
ecoldgica e cultural das sociedades humanas, através da construcao e operacionalizacdo de conceitos
e valores que caminhem na direcdo do bem-estar coletivo e da construcdo de sinergia entre politicas
publicas, disseminando preceitos da sustentabilidade em todo o tecido social.

A proposta metodoldgica para atuacdo do Coletivo Educador traz consigo o conceito conhecido
como PAP - Pesquisa-Acao-Participante ou Pessoas que Aprendem Participando (ou Atuando). A opgao
metodoldgica dos PAPs remete a estratégia®® de capilarizacao de cada Coletivo a luz do desafio e
anseio de atingir a totalidade de pessoas no seu respectivo territério mediante processos formativos
continuados e permanentes. O desafio é a constituicdo de um grupo que lida com um processo
permanente de acao-reflexdo, de pesquisa e intervencao, de andlise, de delineamento participativo de
estratégias adotando procedimentos democraticos e horizontais.

A proposta formativa PAP3 baseia-se na ideia de Cardépiosﬁ de Aprendizagem: o processo de
formacao deve oferecer diferentes estratégias educativas, chamadas ltens de Cardapio (IC), que os
educadores em formacao (PAP3) escolhem atendendo as suas préprias necessidades para realizar
acbes educativas socioambientais, as quais tém o objetivo de promover a formacao de outros
educadores (PAP4). Os temas/conteldos a serem desenvolvidos/oferecidos nos processos formativos
ndo devem limitar-se aos contelddos técnicos, mas também se utilizar de técnicas que estimulem o
conhecimento sensivel (subjetivo, dos afetos). Ou seja, o processo educativo deve ser entendido nao
apenas como um acumulo de conhecimentos, mas e principalmente, como um processo de
autoconhecimento visando uma maior capacidade de acao individual e coletiva. Para isso, é
fundamental que o educador conheca sua regiao de vivéncia, amplie sua capacidade de percepcao e
expressao sobre o mundo e se reconhega como possuidor de conhecimentos importantes para sua
comunidade.

Como se desenrolou o processo formativo?



O processo de formagéo4—0 teve inicio com a constituicdo do Coletivo. No caso do COEDUCA, o
grupo PAP2 se constituiu como um coletivo de instituicdes publicas e privadas, organizacdes da
sociedade civil e de pessoas militantes da Educacao Ambiental.

Em linhas gerais, a estratégia adotada pelo COEDUCA, composto inicialmente por cerca de 30
PAP2 provenientes de diferentes instituicbes e com formacdes diversas, foi de, primeiramente,
consolidar a estruturacdo do mesmo, através da realizacdo de diferentes atividades formativas que
propiciassem a seus membros a troca de experiéncias e conhecimentos a respeito das praticas de EA
gue ja ocorriam em Campinas, bem como sobre as condicdes socioambientais do municipio, para que
seus integrantes nao sé o conhecessem melhor, mas também para possibilitar a articulacdo de outras
parcerias que viabilizassem a formacao dos educadores PAP3.

Tais atividades aconteceram com diferentes formatos. Primeiramente foi feito, de forma coletiva,
um estudo detalhado do municipio de Campinas, com base em pesquisas bibliograficas e visitas a
campo. Foram realizadas reunides semanais deliberativas e de planejamento coletivo das atividades a
serem realizadas, tanto para a formacao dos PAP2 como para pensar a proposta de formacgao dos PAP3.

Oficinas de aprofundamento conceitual aconteceram em diferentes momentos com o intuito de
refinar o entendimento de conceitos, trazidos pelo DEA/MMA na proposta de CEs, que os préprios PAP2
consideraram importantes para o bom andamento dos trabalhos. Nestas oficinas foram feitas leituras e
discussOes coletivas de textos bem como atividades lidicas e de sensibilizacdo que se propunham a
trabalhar as subjetividades dos participantes com o objetivo de promover experiéncias que
possibilitassem a vivéncia de alguns conceitos.

O passo seguinte foi a implementacao do processo formativo dos PAP3, que teve a duracao de 18
meses. Tal processo foi divido em trés fases de seis meses cada uma.

A Fase 1 foi composta pela apresentacao da proposta a todos os inscritos no processo; pela
formacdo dos Coletivos Locais de acdo socioeducativa (CLs); pela vivéncia de itens de carddpio
estruturantes e de aprofundamento conceitual, comuns a todos os educandos, chamado nucleo basico.

Foram oferecidos quatro ICs: PAP - Pesquisa-A¢do-Participante ou Pessoas que Aprendem
Participando (ou Atuando): teve o objetivo de apresentar o conceito de PAP e aprofundar a discussao
sobre sustentabilidade e sobre o conceito de Educacao Ambiental; Relatos de Aprendizagem: procurou
desmistificar e aprimorar o processo da escrita estimulando/orientando os educandos a produzirem
textos escritos sobre conceitos e conteldos estudados e experiéncias vivenciadas; (Re)conhecendo
Campinas: realizacdo de estudo do meio nas diferentes zonas do municipio de Campinas, levantando
seus aspectos e conflitos socioambientais; Caminhos: teve o intuito de trabalhar as subjetividades

(conhecimento sensivel) a partir de vivéncias artisticas, lidicas e de sensibilizagéoﬂ.

Na Fase 2, foram oferecidos itens de cardapio opcionais, acreditando que cada CL saberia
escolher quais ICs seriam mais adequados, tanto no sentido de apoiar o planejamento e a
implementacao da acao socioeducativa como para complementar a formacdo e trajetéria profissional
de cada um de seus integrantes. Dois ICs foram obrigatérios a todos os PAP3: Caminhos e Elaboracao
de projetos - que auxiliava os CLs a escreverem seus projetos de agao socioeducativa.

Foram oferecidos 23 ICs: Oficina de bonecos, Caminhos, Saberes necessarios a educacao do
futuro, Com-Vidas, Mudancas Ambientais, Anadlise energética, Legislacdo ambiental, Elaboracao de
projetos, Histéria da Educacdo Ambiental, Mapeando e identificando arvores, Consumo e consumismo,
Reflorestar Campinas, Conhecendo o estresse, Planos diretores, Permacultura, Acidentes quimicos,
Rural de Campinas, Economia solidéria, Area de Preservacdo Permanente (APP), Conhecendo uma
cooperativa, Areas verdes, Educomunicacio e Area de Protecdo Ambiental (APA).

Na Fase 3, foram oferecidos itens de cardapio especificos, com a intencdo de dar suporte a acdo
dos CLs. Estes ICs foram demandados e/ou oferecidos pelos educandos (PAP3). Nesta fase, dois ICs
foram obrigatérios: Caminhos e Acompanhamento de projetos - que dava suporte a implementacao
das acoOes dos CLs.

Foram oferecidos 19 ICs: Caminhos, Acompanhamento de projetos, Planos diretores, Nocoes de
informatica, Consumo e consumismo, Politicas publicas, Legislacdo |, Percepcao espaco-tempo, Rural
de Campinas, Teatro do Oprimido, A vontade coletiva, Indicadores de Educacdo Ambiental,
Educomunicacao, Saberes necessarios a educacdo do futuro, Movimentos sociais, Introducao a politica,
Legislacao Il, Permacultura, Energias renovaveis.

E importante ressaltar que o processo de construcdo do Cardapio de Aprendizagem do COEDUCA
foi transpassado por quatro atencdes constantes:

- Conter uma diversidade de itens, trazendo diferentes posturas frente a formacdo de educadores
ambientais em Campinas;

- Cada IC deveria abrigar uma diversidade de olhares, portanto, ser oferecido por mais de uma
instituicdo/pessoa, de modo que o conhecimento assim construido fosse mais complexo, portanto, mais
préximo da realidade vivida;

- Cada IC ndo deveria se apresentar como uma “Unica verdade” (e nem, tampouco, supor a
existéncia de “uma” verdade), fato que impossibilitaria o didlogo com outros pontos de vista trazidos
pelos PAPs3;

- Cada IC deveria ser desenvolvido com o uso de diferentes técnicas didatico-pedagdgicas, com



especial atencdo aquelas provenientes de metodologias participativas e aquelas preocupadas em
estimular o conhecimento sensivel (subjetividades/sentimentos e emocbes), buscando propiciar a
vivéncia/trazer para o corpo os conhecimentos/conceitos em questdo, sempre que possivel.

Espinosa: uma inspiracao pedagogica

Tendo em vista o acima exposto, perguntamos: Como operacionalizar uma pratica pedagdgica
gue nos auxilie a desvelar/compreender o infinito processo causal de producao do Universo e assim nos
conduzir a felicidade? Como um processo educativo pode nos auxiliar a aumentar nossa poténcia de
agir de forma a nos conduzir em diregao ao conhecimento intuitivo?

No escélio da proposicdo 20, da parte V, da Etica, o autor faz uma compilacdo dos “remédios para
os afetos, ou seja, (...) o poder da mente sobre os afetos consiste” em: 1. Conhecer os préprios afetos;
2. Promover a separacao dos afetos provocados em ndés das imagens que formamos das coisas que nos
afetam, pois assim podemos refrea-los; 3. Perceber que os sentimentos/emocdes que provém do
conhecimento de suas causas, ou seja, da razdo, perduram mais no tempo do que aqueles que provém
de nossa imaginacdo/de nossas projecbes; 4. Perceber que quanto maior o nimero de causas
conhecidas verdadeiramente (ndo imaginativas/projetivas, mas sim reflexivas) um afeto tem, mais
forte ele é; 5. Ter a capacidade de organizar e compreender a causa primeira de nossos
afetos/sentimento/emocodes.

Pode-se, a partir deste ponto, pensar que, se a educacado implica numa adesdo voluntéria, ou
seja, se o individuo sé incorpora aquilo em que acredita e que corresponde a necessidade sentida, o
papel dos educadores/professores deve ser o de criar condigdes para que os educandos se motivem e
se tornem abertos as mudancas, facilitando, assim, o processo de aprendizagem nos seus aspectos
cognitivos (informacdes, encadeamento légico de ideias) e afetivos (equilibrio emocional,
conhecimento de si).

E como fazé-lo, uma vez que professores ndao sdo, em sua grande maioria, psicélogos ou
psicanalistas?

O processo educativo desenvolvido pelo COEDUCA operacionalizou alguns dos preceitos
apresentados por Espinosa, como os “remédios para os afetos”, na medida em que teve, e ainda tem,

ao longo dos seus sete anos de funcionamento?2 a declarada intencao de estimular os aspectos
cognitivos e afetivos no processo de conhecimento.

A partir da ideia de Cardapio de Aprendizagem, as diferentes atividades formativas procuraram
sempre ter os conhecimentos explorados como temas geradores de reflexao sobre o mundo e sobre si
mesmo. Isto foi operacionalizado por meio da vivéncia dos mesmos, ou seja, através da experienciacdo
sensorial/corpérea/emocional de situacOes/atividades criadas com o objetivo de provocar um
desacomodar das ideias preconcebidas trazidas pelos participantes. Trata-se de um estimulo
intencional a reflexdo acerca das informacdes/contelidos explorados a partir da situacdo experienciada,
gue sentimentos/emocdes/pensamentos foram despertados, o seu por que (causa) e a relacao disto
com as intervencdes educacionais socioambientais em curso e com o objetivo das mesmas.

Isto pode ser ilustrado, por exemplo, com o conceito de participacdo. S6 se aprende a participar
participando. E muito importante ler sobre participacdo para conhecer teoricamente elementos da sua
pratica e refletir a respeito, mas se ndo for executado/experienciado, nao passa de teoria, ndo se
materializa no mundo. Todo o processo de formacao dos PAPs foi participativo - tomadas de decisdes,
elaboracao e desenvolvimento dos ICs e outras atividades, por parte dos PAP2, e a elaboracao e
execucao das acOes socioeducativas dos coletivos locais PAP3. O tema participacdao foi/é
constantemente invocado nas reunides, para uma reflexdao coletiva, sempre que algum participante
sentiu-se/sente-se incomodado com o processo, colocando em pratica um dos objetivos da formacao,
gue é justamente a operacionalizacdo de conceitos, ou seja, a busca pela coeréncia entre a teoria (o
gue se sente/pensa) e a pratica (o que e como se faz).

As entrevistas feitas com participantes bem como as observacdes realizadas durante os
diferentes tipos de encontros formativos do COEDUCA, ao longo dos trés anos e meio de formacao
inicial dos PAPs, apontam para um incremento de poténcia tanto dos individuos como do préprio
Coletivo, pois além deste continuar ativo, obteve-se uma mudanca significativa do seu modo de
funcionamento interno na direcao de um aumento qualitativo, tanto na participacao dos individuos nas
acdes desenvolvidas como no tipo de intervencao educativa socioambiental delineada e no
prazer/motivacdo advindo desta mudanca. Sendo este ultimo fomentado pelo tipo de sinergia/troca
criada entre os participantes.

Deste modo, expressou-se uma mudanca de visdo de mundo dos individuos, o que é o0 mesmo
que dizer que houve uma alteracdo da forma destes compreenderem a relagao entre as coisas
existentes, o que inclui a relacdo dos individuos entre si, dos individuos com coisas/situacdes e de cada
pessoa consigo mesma, obtendo-se mais prazer do fazer coletivo, assinalando, assim, o caminhar na
direcao do percurso imaginacao-razao-fecidade/intuicdo, que sé se desenrola por via de um aumento
de poténcia, o que é catalisado pelas alegrias.

Este é um dos frutos23 colhidos a partir de um processo que teve, e ainda tem como objetivo a
educacao integral, isto é, uma educacao que pense o ser humano por inteiro, nas suas dimensoes
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cognitivas, afetivas e espirituais, visando a sua felicidade. Contudo, é importante frisar que as



mudancas ocorridas - o incremento de poténcia de cada individuo - é diferente, pois cada um partiu de
um ponto/patamar distinto em funcdo da trajetéria particular de sua vida/existéncia.

O que estd em sintonia com as afirmacoes de Espinosa acerca da constituicdo pratica da razao,
enquanto juncao dos aspectos afetivos e cognitivos do conhecimento, que se constitui como o caminho

para alcancar o conhecimento intuitivo/felicidade, que nada mais é do que a alegriaM proveniente da
capacidade de cada individuo pensar e agir por si préprio. Isto é o que se constitui como liberdade,
como expressao/afirmacao da poténcia de agir ou forga de existir, como realizagédo do ser no mundo,
como capacidade de empreender acdes conscientes para a transformacao da realidade rumo ao que se
deseja. O que se da por via da construcdo e desenvolvimento de projetos de vida (profissionais,
afetivos, sociais, politicos etc.) que caminhem ao encontro do bem-estar coletivo (vida na concérdia).

Em sintese, em Espinosa, o sdbio, ou aquele que alcancou o conhecimento intuitivo/felicidade, é
aquele que, mesmo estando sujeito a paixdes, tem a percepgao imediata do modo de funcionamento
das coisas/pessoas/situacées com as quais se relaciona, pois conhece as leis eternas e imutaveis da
Natureza, sendo assim capaz de reconhecer o eterno no finito. E aquele que tem uma quantidade
maior de ideias verdadeiras/reflexivas do que de ideias confusas/inadequadas e, por isso, cria menos
expectativas/projecdes acerca das coisas/pessoas/situacdes, estando assim menos sujeito as
frustracdes. Isto lhe confere mais autoconfianca e serenidade/tranquilidade para lidar com e intervir no
gue estd ao seu redor, possuindo, entdo, uma maior capacidade de fazer escolhas que propiciam um
resultado positivo/esperado relativamente as agdes empreendidas, em suma, alcangando a condigao
que é a expressao maxima da poténcia de agir ou forca de existir humana. Ou, por outras palavras, é
aquele que ‘esta de bem com a vida’, pois sabe quais sdo suas capacidades e suas limitacbes, nao
teme os préprios afetos e necessidades, mas os encara e os trabalha na busca por ampliar suas
habilidades/competéncias de modo a permitirrlne aumentar a sua capacidade de
expressao/intervengao no mundo.

Espinosa admite que as pessoas tém a possibilidade de pensar adequadamente a partir de um
esforco reflexivo sobre os seus afetos e a guiarem-se pela razao, podendo assim alcancar a
felicidade/conhecimento intuitivo. O percorrer deste caminho se faz buscando os bons encontros,
aqueles que sao alegres, estruturadores, estimulantes, potencializadores do nosso livre fazer e pensar.
O que relaciona-se com a nossa capacidade de perceber e evitar os maus encontros, aqueles que sao
tristes, desestruturadores, desestimulantes, que inviabilizam/diminuem a nossa capacidade de
reflexdo/discernimento para fazer escolhas e de ter atitudes éticas - aquelas voltadas ao bem-estar
comum, o que inclui a nés mesmos.

Tendo isto posto, fica aqui o convite/provocacao para que os educadores/professores de todas as
areas do conhecimento, incluindo as multi e interdisciplinares, coloquem em prdtica, na medida de
suas possibilidades, a inspiracdo pedagdgica trazida pelo autor da Etica, na intencdo de possibilitar a
escolha de bons encontros e, assim, a formacdo de um nUmero maior de ‘sdbios’ em nossas
sociedades, para que estas possam ser, um dia, sustentdveis; ou seja, ter condicdes politicas, sociais,
econbmicas, institucionais, culturais e ambientais/ecoldgicas, que tenham na felicidade individual e
coletiva seus fundamentos e suas perspectivas.

REFERENCIAS

BRASIL. Encontros e caminhos: formacdao de educadoras(es) ambientais e coletivos educadores. Volume 2.
Brasilia: Ministério do Meio Ambiente, 2007.

. Relatério descritivo e analitico contendo o estado atual das Salas Verdes e Coletivos Educadores.
Acordo de Cooperacdo Técnica entre o Instituto Interamericano de Cooperacdo para a Agricultura e o
Ministério do Meio Ambiente, 2010.

DAMASIO, A. Ao encontro de Espinosa: as emocdes sociais e a neurologia do sentir. Lisboa: Publicacdes
Europa-América Lda, 2003.

FERREIRA, M. L. R. A dinamica da razdo na filosofia de Espinosa. Lisboa: Fundacao Calouste Gulbekian e Junta
Nacional de Investigacao Cientifica, 1997.

SPINOZA, B. de. Etica. Traducdo e notas de Thomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2007.



ESPINOSA, UMA FILOSOFIA DA VIDA, UMA FILOSOFIA DE VIDA

Maria Luisa Ribeiro Ferreira
A vida, um termo pouco usado na obra de Espinosa

Propus-me escrever um texto onde ficasse patente a centralidade do conceito de vida no
pensamento do autor da Etica. E verdade que, quando falamos de “filosofias da vida”, comumente
evocamos um conjunto de pensadores que sobrevalorizam o instinto, a intuicdo, o sentimento, a
imaginacdo e a criatividade, secundarizando a razdo, a deducdo e a légica em prol de vivéncias
imediatas e de impulsos irracionais. Os romanticos apropriaram-se do conceito de vida e sao
geralmente considerados como os seus grandes defensores, opondo a vida a razdo, a norma e a regra.
Contudo, a expressao “filosofias da vida” ultrapassa grandemente o romantismo e aplica-se
“oficialmente” a multiplos pensadores, de Empédocles a Ortega y Gasset, incluindo filésofos tao
dispares como Herder, Goethe, Schelling, Schopenhauer, Nietzsche, Dilthey, Simmel, Bergson, William
James e outros mais. Une-0s uma constante comum - todos recusam uma apropriacao racionalista do
real, propondo-se alcancéa-lo imediatamente através de trilhos que ampliam e alteram o conceito de
razao, chegando mesmo a prescindir dela como mediadora para a verdade.

Entre os “filésofos da vida”, Nietzsche ocupa um lugar cimeiro, pela viragem axiolégica que
imprime ao conceito, entendendo a vida como valor supremo que se afirma para além do bem e do
mal e conferindo-lhe um papel determinante na transmutacao dos valores. Hoje sao habituais as
leituras nietzschianas de Espinosa, mas na realidade ha, entre ele e Nietzsche, mais pontos de
divergéncia do que afinidades. De fato, o pensamento de Espinosa é perpassado por uma beatitude
serena que nao resulta do culto das paixées nem de qualquer furor dionisiaco, antes advindo da
vivéncia e gestdo passional através da razao, uma conquista progressiva que todo o homem é
convidado a empreender, embora sé alguns se decidam a fazé-lo. Portanto, estou de acordo em excluir
o autor da Etica do grupo dos filésofos vitalistas, o que ndo quer dizer que n3o atribua ao tema da vida
um papel central no seu sistema.

Para nos apercebermos do peso que um conceito tem no conjunto dos escritos de um filésofo,
nada mais Gtil do que um diciondrio especializado. Ao consultarmos o Lexicon Spinozanum
(GIANCOTTI-BOSCHERINI, 1970:106-108), verificamos que a entrada “vita” nao ocupa mais do que trés
paginas, contrastando esta parcimoénia com o desenvolvimento dado a outros conceitos fundadores. Tal
fato ndo significa uma menor importancia atribuida pelo filésofo ao conceito de vida, antes assinala a
pluralidade semantica do mesmo, diluida noutros vocdbulos que igualmente o identificam. Na verdade,
estamos perante uma ideia central do seu sistema, que por isso mesmo assume diferentes cambiantes
e diversas manifestacdes. Mas que razao levou Espinosa a ndo manter o vocadbulo vida? Por que tera
usado outros termos para expressar um mesmo sentido?

Sabemos que o filésofo prezava as ideias, mas que pouco se interessava pelos vocdbulos que as
expressavam. No longo escélio que termina o livro Il da Etica (escélio da proposicdo 49), Espinosa
adverte-nos para o estatuto das palavras alertando-nos para o desajuste das mesmas relativamente as
ideias, pois nem sempre as conseguem exprimir adequadamente. As ideias sao concepcdes da mente,
enquanto que as palavras sao instrumentos forjados pelos homens. Utilizamo-las para podermos
comunicar uns com 0s outros, mas entre ideias e palavras existe a mesma distancia que entre ideias e
imagens. Confundir ideias com palavras é dar a estas um poder que realmente ndo tém. Ideias,
palavras e imagens pertencem a registros diferentes que importa ndo misturar. As primeiras situam-se
num plano conceitual e concernem a mente; as outras sao meras “afeccdes” corpdreas que nao
implicam pensamento e se referem as vicissitudes do corpo.

O termo vida é usado por Espinosa com alguma contencdo. Mas mesmo assim é tomado em
diferentes acepcbes. Selecionamos uma ou outra passagem para que fique clara a sua plurivocidade.

O sentido mais frequente situa-se no registro bioldégico. “Esta vida”, “a nossa vida”, sao
designacdes frequentes para indicar o tempo que decorre entre o nascimento e a morte, significando o
conjunto de propriedades responsaveis pela persisténcia ou duracao de um ser. Assim, no final da
Etica, Espinosa refere-se-lhe como uma mutacdo sucessiva de estadios que ddo ao corpo cada vez
mais poderes: “Nesta vida esforcamo-nos, sobretudo, para que o corpo da infancia mude...”; também a
carta XXI, a Blyenbergh, explicita o0 modo tranquilo como Espinosa procura atravessar a vida (Et. V,

escélio da proposicao 39, G. I, p. 305)£. Esta assume a dimensao de uma conduta, um modo de
comportamento sobre o qual se emitem juizos de valor, como fica visivel no Tratado Teoldgico Politico

(cap. XVII, G. lll, p. 213) com a expressao “probatae vitae"46,

Mas o conceito de vida ndo se esgota no campo bioldgico nem no da atuacdo quotidiana. H4 uma
dimensdo ética da mesma que leva o filésofo a usar a expressao “conduta reta da vida” (“recta vivendi
ratione”). O j4 mencionado escélio final do livro Il, da Etica, fala da “sabia ordenacdo da vida”, o
capitulo IV, do livro IV, da Etica, fala do gozo da vida daqueles que melhor a desfrutam, e assim por
diante, em inUmeras passagens, se fala da necessidade de fruir a vida através do cultivo da razao e da
procura da verdade, coincidentes com a utilidade prépria e, consequentemente com o crescimento do



ser de cada um®L. Viver é agir, é conservar e aumentar o ser préprio, € algo de positivo e de afirmativo
que justifica uma meditacdo, consoante nos é dito na prop. LXVII, do livro IV, da Etica, livro esse que
insiste nas vantagens da fruicdo de uma vida racional. Essa é a verdadeira vida (“vera vita”) daquele
gue possui uma mente forte (“Fortitudo”), e que é dotado de forca animica (“Animositas”) e de
generosidade (“Generositas”). Nele o amor vence o édio (Et. IV, escdlio da proposicao 73, G. Il, p. 265).

A vida humana tem uma dimensado diferente das outras vidas, pois “ndo se define sé pela
circulacdo do sangue e outras coisas que sao comuns a todos os animais, mas acima de tudo pela

razao, verdadeira virtude e vida da mente” (T.P., capitulo V, paragrafo 5, G. lll, p. 296)ﬁ. De onde
também as conotacbes politicas do termo vida quando aplicado aos homens. Estes procuram melhorar
as suas condicdes de vida unindo forcas e construindo sociedades civis. Essa dimensdo comunitaria
aparece logo nas primeiras obras. Assim afirma-se explicitamente no Tratado Breve: “O meu Unico
objectivo é gozar da unido com Deus e produzir em mim idéias verdadeiras e partilhar estas coisas

com os outros” (K.V. Il, capitulo 26, G. |, p. 111-112)4—9. E uma tese que reaparece no Tratado da
Reforma do Entendimento, quando nos fala do bem supremo que é fruir da unido com a Natureza,

sendo desejavel que o filésofo partilhe tal fruicdo com os outros individuos (T.I.E., paragrafo 13)20,
O livro IV, da Etica, apresenta os beneficios da vida comunitdria, considerando-a essencial para a
realizacdo de cada um. E o filésofo dedica o Tratado Politico a vida em comunidade e as formas de

governo, analisando os diferentes Estados, tentando encontrar aquele que é mais propicio as
exigéncias dos homens, na conviccao de que “o melhor Estado é aquele em que os homens passam a

vida em concérdia”2Ll (T.p, capitulo V, paragrafo V, G. lll, p. 290). A paz e tranquilidade a que todos
aspiram nao se obtém por uma imposicdo, mas sim por deixar fluir naturalmente a forca que em todos
habita e que todos devem cultivar. O Estado que melhor permite a realizacdo humana devera ser
instituido por uma multidao livre e ndo imposto pela forca.

Ora, no entender de Espinosa, o que distingue uma multiddo subjugada de uma multidao livre é
gue a primeira se deixa guiar pelo medo e o seu objetivo é escapar a morte, enquanto que a segunda
se conduz pela esperanca e procura cultivar a vida. No primeiro caso, os homens sao servos, no
segundo, sdo suditos. Entre uma e outra situacao, a diferenca é abissal, mesmo que na prética as leis
possam ser as mesmas (T.P., capitulo V, paragrafo VI, G. lll, p. 290).

A vida é espontaneidade orientada que se manifesta de diferentes maneiras nos diferentes
modos. Embora o filésofo nem sempre use o termo vida, ela esta presente no seu conceito de Natureza
bem como em todas as suas manifestacdes. Sylvain Zac (1963 e 1979:10-32) nao hesita em identifica-
la com a poténcia de Deus, considerando-a parte constitutiva da sua esséncia. Pierre-Francois Moreau
(1975:89) chama a Espinosa ‘o filésofo da poténcia’. Por igual razao, Ihe poderiamos chamar ‘o filésofo
da vida’, essa produtividade que se desenrola segundo leis. E dado que o fildsofo usa frequentemente
a equivaléncia “seu” ou “sive” para identificar termos permutaveis, ndo hesitariamos em considerar a
equivaléncia “vita seu potentia seu conatus” como um tema determinante no pensamento espinosano.

A vida em Deus, a vida de Deus

A exemplificar as equivaléncias acima expressas, temos um texto chave de uma das primeiras

obras do filésofo, o capitulo VI dos Pensamentos Metafisicos, dedicado a vida de Deus22. Demarcando-
se do conceito aristotélico de vida com as suas trés almas, cada uma delas responsavel por diferentes
faculdades, o filésofo apresenta uma posicdo diferente quanto a este tema. Para ele, o conceito de vida
é lato, pois inclui seres habitualmente designados como inanimados bem como espiritos separados de
corpos. Neste excerto, fala da vida de Deus, considerando-a como a fonte onde tudo vai buscar a sua
origem: “Entendemos, portanto, por vida a forga pela qual as coisas perseveram no seu ser; e como
essa forca é distinta das préprias coisas dizemos apropriadamente que as préprias coisas tém vida”

(C.M. ll, capitulo VI, G. |, p. 260)5—3. Ficamos, portanto, autorizados a permutar “vida” e “conatus”, pois,
como desenvolverd na Etica, este nada mais é do que o esforco pelo qual as coisas se mantém na
existéncia outorgando-lhes possibilidade de crescer e de se aperfeicoar.

Também percebemos que essa vida (ou esforco) ndo é autdbnoma, pois as coisas nao sao vida;
antes a recebem de algo que delas se distingue. H4 uma diferenca qualitativa entre aquilo que tem a
vida em si mesmo, do qual dizemos que ¢é a vida, e 0 que, ndo sendo vida, a recebe de outrem. Por isso
o filésofo prossegue: “Mas a forca pela qual Deus persevera no seu ser nada mais é do que a sua

esséncia; portanto falam bem os que dizem que Deus é a vida"g. E-nos licito dizer que a vida é a
esséncia de Deus e assim pode ser permutavel com aquilo que na Etica serd designado como poténcia
(potentia). Note-se que, nos Cogitata, hd jd um cuidado de distinguir poténcia e poder, negando-se

qualquer aproximacao entre a divindade e um monarca (C.M. I, cap. VI, G. |, p. 260)5.

E possivel que a amplitude do termo vida e o seu caréter polissémico tenham levado o filésofo a
preferir outros vocabulos para designa-la, como potentia (aplicado a Substancia) e conatus (no que
concerne aos modos). Por eles percebemos que sé Deus é vida, embora as coisas também a possuam.
Ter vida implica que esta se pode perder e, quando tal ocorre, os modos finitos morrem, pois se altera a
sua figura bem como as relacbes particulares entre os seus diferentes elementos. Sé que essa forca
nao se perde, pois é transferida para outros modos, nos quais o dinamismo da Substancia se expande



e expressa. Deste modo, se é verdade que o termo “vida de Deus” n&o aparece na Etica, tal auséncia
nao significa que o conceito tenha deixado de ser usado, mas sim que a expressao foi substituida por
outras, mais afastadas do mundo cultural hebraico onde era comum jurar “pelo Deus vivo e nao pela

vida de Deus"28.

Deus é a vida e tudo quanto existe é sua manifestacdo. Na proposicdo XVI, do livro |, da Etica,
Espinosa fala da natureza dinamica de um Deus/Substancia que necessariamente se manifesta
produzindo infinitos seres ou modos: “Da necessidade da Natureza divina devem resultar infinitamente
modos infinitos (...)”. E na proposicdao XXXIV, do mesmo livro, afirma: “A poténcia de Deus é a sua

prépria esséncia”2Z. No livro II, chama a Deus uma “esséncia activa”28 (Et. Il, escdlio da proposicao 3,
G. ll, p. 87.), considerando que ser e agir Ihe sao necessariamente inerentes, e que negar-lhe a acao
seria 0 mesmo que negar-lhe a existéncia.

Sendo tao importante o conceito de vida, interrogamo-nos por que razao o filésofo nao a
considera um atributo. Percebemos que a vida nao é uma propriedade (proprium), pois isso seria
relegd-la a um predicado (entre outros) de Deus. Os propria nada nos revelam de substantivo, sdo
meras qualidades ndo essenciais a existéncia do Deus/Substancia. A vida é diferente, pois caso
faltasse, Deus ndo existiria. Mas por que nao confere Espinosa a vida o estatuto de atributo da
Substancia, tal como fez com a extensdo e o pensamento? A razdo estd precisamente no fato de Deus
nao se confundir com nenhum dos seus atributos, que o dizem de uma determinada maneira, que sao
infinitos in suo genere e ndo de um modo absoluto. E verdade que sdo constitutivos da Substancia,
mas, no entanto, cada um deles apenas representa uma das multiplas entradas possiveis na realidade
divina, nao a esgotando nem a dizendo absolutamente, porque nao a identifica na totalidade. Ora, a
vida é Deus, confunde-se com o seu Todo, ndo é uma maneira de revelar a Substancia, pois coincide
com ela.

A Substancia ndo é um suporte ou sujeito de ineréncia, subjacente a toda a mudanca. E puro
dinamismo, forca atuante que se manifesta, expansdo incontroldvel que necessariamente se concretiza
nos modos, pois Deus ndao pode deixar de se revelar, modificando-se e exprimindo-se, atuando por

dentro das coisas como sua causa imanente22 (Et. I, proposicao 18, G. I, p. 63.). Ser causa imanente e

ndo transitiva das coisas significa que lhes d& vida a partir de si mesmo. Tudo partilha da vida de Deus,
pois ele produz, organiza e anima todos os modos.

O tema da vida aparece logo nas primeiras obras, como o Tratado Breve ou os Cogitata, e é
recorrente em obras posteriores. O livro |, da Etica, da-lhe um lugar central. O Tratado Teolégico
Politico defende que “As leis universais da natureza segundo as quais tudo se produz e tudo é
determinado nada mais sao do que os decretos eternos de Deus que envolvem sempre uma verdade e
necessidade eternas” (T.T.P.,, capitulo 3). A carta LXXIIl, a Oldenburg, recorre a S. Paulo para reforcar a
tese de que todas as coisas sdao em Deus e se movem em Deus. Por isso Espinosa valoriza os fildsofos
antigos e os hebreus que, de certa maneira, tinham intuido aquilo que ele considera um eixo
fundamental da sua metafisica (Ep. LXXIII, a Oldenburg).

Tudo vive em Deus, nada é isolado ou inerte. A manifestacdo da vida divina torna-se-nos patente
através dos modos finitos. Estes sdo expressdo de um Ser que se revela aos homens sob as duas
formas que estes tém capacidade de perceber - o pensamento e a extensdo. A definicdo I, de Etica |
nos fala dos corpos e dos pensamentos como realidades diferentes que pertencem a duas ordens

7

distintas do real. O filésofo afirma que “um corpo ndo é limitado por um pensamento nem um

pensamento por um corpo”@ (Et. I, definicao 2, G. I, p. 62). A definicao IV, do mesmo livro, fala-nos
genericamente dos atributos considerando-os constitutivos da Substancia, mas sé nas proposicoes
iniciais do livro Il sdo explicitamente apresentados os dois atributos que nos é dado conhecer: o
pensamento e a extensao.

A vida estd presente no atributo pensamento. Deus pensa-se, e ao pensar-se, age produzindo
tudo aquilo que pode caber ou ser contido no seu intelecto infinito (“quae sub intellectum infinitum
cadere possunt”), como nos é dito na proposicdo XVI, de Etica |, uma das mais significativas deste livro
por nos confrontar com a pujanca da vida divina. Dai Deus ser também causa eficiente de todas as
coisas que o seu intelecto infinito pode pensar (Ibidem, corl. 1). H4 nele uma atualizacdo permanente e
irreversivel, consequéncia da sua onipoténcia e manifestacdo do seu dinamismo. Numa carta a
Oldenburg, Espinosa explicita essa poténcia infinita de pensar, considerando que dela depende quer a
producao dos diferentes pensamentos quer a maneira como eles mutuamente se encadeiam e
organizam:

Efectivamente creio que ha na natureza uma poténcia infinita de pensar e que essa poténcia
contém, objectivamente, na sua infinitude, toda a Natureza, os pensamentos particulares que
ela forma encadeando-se da mesma maneira que as partes da Natureza que é o objecto da
gual ela é ideia (Ep. XXXII, a Oldenburg).

O filésofo recusa a ideia de um Deus que primeiro pensa e depois produz. Combate a ideia de
uma criacdo ex nihilo. Esta é acarinhada pelos tedlogos, que a apresentam como exemplificativa de
um Deus livre, de alguém que cria o mundo por um ato gratuito de amor, que se coloca para além das
suas proprias leis e que poderia alterar estas a seu bel-prazer devido ao poder de uma vontade
absoluta. Para Espinosa, “a omnipoténcia de Deus estd em acto desde toda a eternidade e mantém-se



eternamente na mesma actualidade”®l1 (Et. I, escélio da proposicao 17, G. Il, p. 62). A acao de Deus
tem a mesma amplitude que a sua poténcia, e é absurdo dizer que Deus ndo esgota a sua capacidade
de produzir, reservando-a em funcao deste ou daquele objetivo. Embora o fildsofo ndo continue a usar
o termo “vida de Deus”, substituindo-o por vocabulos como atividade e produtividade, ele apresenta-
nos um Deus vivo e dinamico que, ao pensar-se constantemente, se renova e modifica.

Encontramos o mesmo dinamismo vivo no atributo extensdo, o principio de expansdo das coisas
materiais, a matriz comum onde todas vao buscar o ser e a inteligibilidade. Tal como o pensamento, a
extensdo é infinita no seu género, pois sé Deus/Substancia esgota a perfeicdo. Espinosa diz que ela é
eterna, simples e indivisivel. Enquanto atributo, a extensao nao se confunde com os modos extensos.
Ela ndo é sé aquilo de que sao feitas as coisas, mas sim o principio expansivo que as produz e as
conserva no ser. Enquanto principio dinamico, é indivisivel, contrastando com os corpos extensos,
suscetiveis de divisdo. A matéria s6 se alcanca pelo entendimento, enquanto os modos corpéreos sao

percebidos pela sensibilidade e pela imagina(;éoQ. Estruturam-na o movimento e o repouso, a cujas
leis os corpos obedecem.

Diferentemente de Descartes, que considera a matéria como massa inerte animada por um Deus
que Ihe é extrinseco, Espinosa defende uma extensado viva, diluindo a fronteira entre a Biologia e a
Fisica. A vida da extensdo revela-se nos modos. Primeiro, no modo infinito imediato, que é o
movimento e o repouso - Deus enquanto extensao produz uma quantidade infinita de movimento e de
repouso; depois, no modo infinito mediato, que é a “facies totius universi”, ou seja, o conjunto de todos
os corpos fisicos que interatuam, originando constantemente novas combinacdes e sendo a causa
eficiente de novos corpos. Finalmente nos corpos. Estes ndo sao meras maquinas ou agregados de
pecas. Ha neles uma “ratio” ou proporcdo, uma estrutura organizada que lhes da individualidade,
poder de adaptacao e capacidade relacional.

A vida nos modos, a vida dos modos

As diferentes acepcgdes do termo vida aparecem logo nos primeiros escritos, onde se comeca a
construir um léxico. Assim acontece no Tratado Breve, no capitulo intitulado “Da Providéncia de Deus”
(Van Gods Voorzienigheid, 1, V). Nele, o filésofo usa o termo providéncia, ainda eivado de um certo
antropomorfismo e profundamente enraizado na tradicao hebraica. Com ele, designa essa “tendéncia
gque encontramos em toda a natureza e nas coisas particulares, que tem por objeto a manutencao e a

conservacdo do seu ser préprio"@ (K.V.I., capitulo V, G. |, p. 40).

E para que nao se confundam as diferentes maneiras como essa tendéncia se manifesta, chama
“providéncia universal” a relacao que Deus estabelece com todas as coisas que produziu, acentuando
a dependéncia das mesmas relativamente a Natureza, quer porque dela sdo partes quer porque dela
carecem para se manterem no ser. No entanto, cada uma dessas partes constitui um todo com alguma
autonomia, cada uma pode ser considerada em si mesma e, neste caso, interessa verificar o que a
conserva no ser. Nao podemos falar da autossuficiéncia dos modos, porque eles sé permanecem no ser
pela participacdo que tém na Substancia. Espinosa encontra neles uma mesma forca ou tendéncia
(dirfamos uma vida) que os leva a conservar o ser proprio e a afastar o que constitui ameaca a sua
integridade. Por isso escreve:

é evidente que nenhuma coisa pode, pela sua prépria natureza, tender para o aniquilamento
de si mesma, mas que, pelo contrario, cada coisa tem em si mesma uma tendéncia para se

manter no mesmo estado e para se elevar a um estado melhor@4 (K.V.I., capitulo. V, G. I, p.
40).

O tema da relacdo entre o Todo e as partes, recorrente na obra do filésofo, tem no Tratado Breve
um primeiro esboco. O capitulo V desta obra apresenta-nos a imagem de um corpo humano formado
por uma série de partes que entre si estdo ligadas, mas que ndo deixam de constituir-se como
individuos (Ibidem). Mais tarde a Etica demonstrard exaustivamente que sé a Substancia é
autossuficiente, sé ela tem poténcia ou vida em si mesma e por si mesma. O ser dos restantes modos,
sejam eles infinitos ou finitos, depende de um duplo relacionamento: com a Substancia, sem a qual nao
existiriam; com os outros modos, com os quais formam séries infinitas das quais sao elos.

Assim, para além de depender de Deus, a determinacdo de um modo depende também do modo
que o antecede e, por sua vez, tem consequéncias naquele que lhe sucede. H4 uma sequencialidade
nas coisas materiais que estabelecem entre si relacdes necessarias de antecedente a consequente. E,
paralelamente a essa organizacao, redobrando-a, encontramos a mesma sequencialidade nas ideias,

pois “a ordem e a conexdo das idéias é a mesma que a ordem e conexdo das coisas”®2 (Et. 1,
proposicao 7, G. I, p. 89).

O funcionamento de cada ser é explicado pela cadeia de causas particulares na qual estd
inserido. Mas para além dessa insercao, hd uma outra causa que o faz atuar - o dinamismo que nele
habita e que constitui a sua esséncia. Na fase de maior maturidade, que é a Etica, Espinosa encontra o
vocdbulo adequado para designar essa esséncia - o conatus, um esforco que exprime a vida de Deus

em cada ser particular. E o filésofo identifica esse esforco com a esséncia atual das coisas individuais@®
(Et. lll, prop. VII, G. I, p. 146).
Cada modo é um Deus determinado, um Deus “enquanto que” (quatenus). Como dos infinitos



atributos que constituem Deus apenas conhecemos dois, acedemos a esséncia de cada ser particular
por uma dupla entrada - a extensdo e o pensamento. Matéria e espirito ndo interatuam, pois ambos
dependem do Todo do qual sao expressao. Assim, o conatus (ou vida) de cada modo pode ser lido no
ambito da corporeidade e traduzir-se num esforco para viver, ou no da espiritualidade e manifestar-se
num desejo de conhecer. No primeiro caso, o conatus surge como uma determinada proporcao de
movimento e de repouso, propicia a manutencao na existéncia, sempre ameacada pelos modos com
que se cruza. No registro do pensamento, o conatus manifesta-se na ideia que acompanha a proporcao
de movimento e de repouso. A vida individual depende desse equilibrio. No caso dos homens, pode

tornar-se consciente, constituindo a mente de cada um®@Z.

O que define um modo finito e nos permite classificd-lo como mais ou menos perfeito é a
capacidade que ele tem para afirmar o seu ser, escolhendo os modos que melhor permitam o seu
crescimento e perfeicao. Note-se que o aumento de ser tanto diz respeito ao corpo material como as
ideias. Estas ndo sao pinturas mudas, pois ndo tém um cardter meramente representativo. Sao
expressivas e como tal, dinamicas - mesmo as ideias inadequadas sdo importantes, patenteando o
dinamismo da mente que as provoca (Et. Il, escélio da proposicao 43). Logo no Tratado da Reforma do
Entendimento (paragrafos 30 e 31), percebemos que cada homem tem uma poténcia inata para
produzir instrumentos intelectuais suscetiveis de aumentar as suas forcas. Os livros Il e IV, da Etica,
analisam as paixdes, identificando as que sdo suscetiveis de produzir um incremento do nosso ser e as
que o enfraquecem. A primeira parte do livro V desenvolve uma terapia passional que nos ensina o
melhor caminho para gerir as paixdes e delas tirar partido. O objetivo é transformar tanto quanto
possivel as paixdes em acdes, o que é conseguido através do conhecimento adequado das primeiras.
Conhecimento e afetividade desempenham um papel determinante na vida dos homens.

Na demonstracdo da prop. VII, do livro lll, da Etica, Espinosa permuta termos como poténcia
(potentia), esforco (conatus) e esséncia atual (essentia actualis). Apresentar o conatus como poténcia
é mostrar que ele é parte do dinamismo divino, cuja atualizacao se faz nas esséncias em ato que sao
os diferentes modos. Enquanto manifestacao da vida de Deus, cada modo participa da eternidade e,
como tal, nada ha no seu interior que provoque a morte. Dai o filésofo falar de um tempo indefinido
(tempus indefinitus). Qualquer limitacdo a duracdo de um modo vem-lhe do exterior, ou seja, de outros
modos que pela sua forca o aniquilam. A morte depende sempre do conatus dos outros e nao do
esforco proprio. A esséncia de Deus é a sua existéncia, a sua vida. A esséncia das coisas esta
dependente da insercao das mesmas na cadeia modal a que pertencem.

Nessa perspectiva, morrem e deixam de existir ou de viver. Até porque na Natureza a existéncia
de uma coisa implica sempre a existéncia de outra mais forte que a destrua. A tese espinosana que
identifica direito e poder (T.T.P., capitulo XVI) atesta que cada ser tem o direito de se defender dos
outros e de usd-los para os seus fins préprios, na medida da poténcia de que dispde. A vida é uma luta
em que os modos se afirmam consoante o poder que possuem. A morte de um individuo ndo depende
dele, mas das leis da Natureza que regulam os diferentes encontros. Contudo, todas as coisas sao
manifestacdo da poténcia ou vida de Deus e, na relagdo que sustentam com Ele, sdo eternas.

O conatus, essa outra maneira de identificar a vida das coisas, implica uma interatuacao dos
individuos, pois o aumento de ser de cada um depende do tipo de contatos que estabelece com os
outros. Dai Deleuze relevar a importancia dos bons e dos maus encontros para a manutencao do ser
préoprio. A vida ou conatus é o esforco permanente para manter a coesdao e perseveracdo da
identidade, alimentado pelos contatos que vai estabelecendo.

Tudo se compde e decompde sem que se perca o equilibrio organico do Todo. A vida ndo tem um
sentido estritamente biolégico, identifica-se com forca, produtividade, acao, dinamismo,
transformacao, animacao de todas as coisas. Os seres se modificam devido ao esforco que os habita.

Dai o filésofo afirmar que “todas as coisas sdo animadas”@8 (Et. I, prop. Xlll, sch., G. Il, p. 96),
incluindo, nesta expressao, os modos corpéreos. Nao quer dizer que todas as coisas tenham alma, mas
sim que todas se movem em Deus, participando da unidade da sua poténcia ou vida, que exprimem no
desenrolar dos seus conatus individuais. A vida é inerente a tudo quanto existe: Deus e os modos. Ha
um grau de composicao fisica que corresponde ao grau de “animacado”. De tudo Deus tem uma ideia,
mesmo que nos modos materiais mais simples esta ndo seja consciente. Tal como nao materializa o
pensamento, Espinosa também ndo espiritualiza a matéria. Pensamento e matéria, enquanto
constitutivos de uma essentia actuosa, originam continuamente novos modos que deles decorrem.
Note-se que essa vida ou esforco que percorre todas as coisas manifesta-se diferentemente, pois
0os modos distinguem-se pela complexidade da sua organizacdo. A um dado grau de complexificacao
fisica corresponde um tipo de animacado. O que distingue um ser vivo de um ndo vivo é o grau de
sofisticacdo e de inclusdo de um todo, mas em principio podemos dizer que toda a Natureza é viva, ou
que toda é animada. O escélio da prop. LVII, do livro Ill, da Etica é particularmente significativo. Ndo sé

porque ha uma identificacdo dos termos esséncia, vida e alma dos modos®2 (Et. lll, escdlio da
proposicao 17, G. I, p. 187), mas porque acentua a diferenca de natureza que existe entre os

individuos. O gozo (gaudium) experimentado por um cavalo distingue-se do gozo fruido por um
homem, mas o gozo do ébrio também é diferente do gozo do filésofo.

Pelo conceito de conatus, Espinosa estabelece uma continuidade entre as ciéncias fisicas e as
ciéncias da vida, antecipando concepcoOes bioldgicas atuais. Contesta a fronteira entre o fisico e o



mental que passam a ser duas maneiras de classificar os modos existentes, consoante se atenda a um
ou outro dos atributos da Substancia. H4 um corte com o modelo cartesiano de ser vivo, no qual
dominam as concepc¢bdes mecanicistas. Em Descartes, a vida é explicada em termos fisicos, mecanicos.
O mecanicismo sustenta uma relacdo de exterioridade entre os diferentes elementos constitutivos de
um todo, que s&o concebidos como pecas de uma maquina. E verdade que interagem, mas para além
de serem elementos de uma mesma estrutura, pouco tém a ver uns com os outros.

Em Espinosa, os elementos ou partes tém uma esséncia comum da qual sdo expressado. Ha entre
eles uma familiaridade que ndo existe entre as partes de uma maquina. O mecanicismo cartesiano
torna desnecessario o recurso a vida para percebermos a origem e o desenvolvimento dos corpos.
Centrado no homem, Descartes da-lhe um estatuto a parte entre todos os seres; considera-o o Unico
ser dotado de ideias e de sentimentos. Para ele, os fendmenos vitais sao consequéncia da disposicao
dos drgaos, sendo estes responsaveis por todos os movimentos que nao sejam determinados pelo
pensamento e pela vontade. De onde apresenta os autébmatos como modelo explicativo dos seres
Vivos.

Espinosa censura Descartes por ndo ter atendido a coesdo interna das partes que formam um
individuo fisico. Demarca-se das explicacdes cartesianas, que considera serem fruto de uma concepgao
errada do atributo extensao:

Da extensdo, tal como a concebe Descartes, quer dizer como uma massa em repouso, nao é
apenas dificil, tal como dizeis, mas completamente impossivel tirar por demonstracdo a
existéncia dos corpos. Com efeito, a matéria em repouso, perseverard no Sseu repouso
enquanto dependa de si mesma e nao serd posta em movimento a ndo ser por uma causa
exterior mais poderosa. Por essa razao nao tive medo de ter afirmado anteriormente que os
principios das coisas da natureza admitidos por Descartes, sdo nulos, para nao dizer absurdos

(Carta LXXXI, a Tschirnhaus)E.

Segundo o autor da Etica, o dinamismo dos seres ndo depende de qualquer forca exterior, mas
sim do seu conatus. Este estd presente em sistemas mecanicos, mas é mais sofisticado nos seres
vivos. Se batermos numa pedra ela oferece resisténcia, e nisso fica patente a existéncia de um esforco.
No entanto, o conatus nao é somente reativo, é tendéncia para crescer, para se desenvolver e ganhar
complexidade, o que é muito mais visivel nos seres a que comumente chamamos vivos, sobretudo nos
homens. A perfeicdo de um modo depende da sua organizacdo e estruturacdo internas. Também
depende do seu poder de interacao e de comunicagao com os outros modos, com a capacidade de ser
afetado por eles. Porque um modo é uma estrutura que se determina duplamente em funcao do seu
conatus e das relagdes que estabelece com os seus pares.

No esfor¢co que desenvolve para se conservar, é confrontado com a atuacao de outros modos que
nele interferem e que incrementam ou diminuem o seu poder. H4 uma espécie de conflito entre o seu
esforco de sobrevivéncia e as causas exteriores que permanentemente o ameacam. A vida nos
individuos processa-se nesta dialética entre a sua abertura, a sua autonomia e a sua dependéncia ou
ligacao com o Todo.

Espinosa nos oferece uma teoria que relaciona o grau de racionalidade com o grau de
organizacao. Uma organizacao mais complexa torna um modo mais diferenciado e leva-o a suportar
melhor as “afeccdes”. A complexidade dos seres esta numa relacao direta com a sua perfectibilidade e
esta se encontra fortemente dependente da sua capacidade de relacionamento com os outros modos,
bem como da sua estruturacao interna. O ser vivo deixa de ser entendido como um sistema fechado
em cujo interior as partes interagem. Ele é um sistema aberto, varidvel, cujas partes se modificam sem
gue a sua natureza se perca. O todo nao é igual a soma das suas partes, visto que estas podem variar
enquanto este nao se altera.

Um modo se mantém vivo nao sé pela constante troca entre os elementos que o constituem, mas
também pelas relacdes que estabelece com os outros modos. A sua identidade e persisténcia no ser
depende desta troca. H& nele uma unidade organica, uma identidade prépria que leva Espinosa a
designa-lo como um “individuo”. Este é um agregado de corpos que entre si se distinguem pela
diferente proporcao de movimento e de repouso. Um corpo define-se como individuo quer pela lei que
existe entre os movimentos das suas partes quer pela articulacdo dos seus movimentos com outros
individuos. Estamos perante uma verdadeira teoria do organismo.

Embora o termo organismo nao seja usado, os sete lemas contidos entre as proposicoes Xlll e X1V,
do livro Il, da Etica, representam uma teoria da estrutura que explica as operacdes de um corpo
complexo a partir dos corpos simples que o compdem. O corpo ou individuo é um conjunto integrado
de diferentes individuos. Por isso, no dizer de Hans Jonas, os lemas em causa mostram-nos que, pela
primeira vez no pensamento moderno, um individuo organico é encarado como uma totalidade e nao
como uma interatuacao mecanica de partes. O grau de complexidade dos modos nao se mede pela
variedade de uma atuacdo mecanica, mas pelas multiplas maneiras como comunica com o0s outros
modos, ou seja, pela maneira como é parte de um todo (JONAS, 1979:259-278).

O corpo humano é uma realidade natural, situada no corpo do mundo. Este é um individuo ou
organismo cujas partes variam infinitamente sem que a totalidade se altere: “A Natureza inteira é um
s6 individuo cujas partes, isto &, todos os corpos, variam de infinitas maneiras, sem qualquer mudanca

do Individuo na sua totalidade”Z1 (Et. 1l, escélio do lema VII, G. ll, p. 102). A superioridade dos seres



humanos relativamente aos outros modos deve-se a complexidade e sofisticacdo dos seus corpos bem
como as ideias igualmente complexas que os representam. Prende-se também com a sua capacidade
reflexiva, ou seja, com a possibilidade de possuir a “ideia de uma ideia”, ou de um conjunto de ideias.

A isso o filésofo chama “mens” e considera-a exclusiva dos humanosZ2.

A vida no homem, a vida do homem

Como referimos, a vida humana ndo é um mero acontecimento natural que se desenrola sem
uma participacao ativa do homem. Ela tem um objetivo, uma meta que a realiza plenamente e para a
gual todos sdo convidados a dirigir os seus esforcos - a experiéncia cognoscitiva e afetiva de Deus que
levard a unido com a Natureza. Enquanto conatus, o homem partilha da condi¢cdo dos outros modos,
exprimindo a vida divina da qual é manifestacdo. Tal como os restantes seres, conserva a identidade
devido a esse esforco de manutencao.

Podemos dizer que o conatus é o elo entre os seres e Deus, pois o esforco que os define é
manifestacdo da poténcia divina. Contudo, essa ligacdo com o Todo assume uma peculiaridade prépria
no caso dos humanos que, ao viverem o seu conatus, procuram incrementa-lo. O desenrolar destes nao
€ mecanico, depende dos afetos bem como da capacidade de conhecimento. De onde a linha diviséria
gue distingue os humanos dos restantes modos. Por isso Espinosa define a esséncia humana pelo

desejo, ou seja, pelo apetite tornado conscienteZ3. S6 os homens tém possibilidade de refletir sobre o
esforco que os constitui, o0 que implica uma vivéncia progressiva quer da sua racionalidade quer da sua
capacidade afetiva. A salvacdo ndo exige renuncia nem é um apelo a transcendéncia. Consiste num
desejo vital de autoafirmacdo, elevando o conatus préprio ao seu expoente maximo.

A identidade do modo humano tanto diz respeito ao corpo como a mente, pois o desejo de ser e
de aumentar o ser implica todo o homem. Espirito e corpo constituem um mesmo individuo que é uno.
N&o ha, em Espinosa, um paralelismo psicofisiolégico. Quando, no livro Il, da Etica, nos fala da unido da
mente e do corpo, ndo alude a uma atuacdo reciproca, pois explicitamente a recusa. Mente e corpo
nao constituem duas séries paralelas que se correspondam ponto a ponto; antes sao duas maneiras de
explicar a atuacao do conatus humano. As “afeccdes” do nosso corpo sao modificacdes do atributo
extensdo, constitutivo da Substancia. As ideias que delas temos derivam do fato de a mente humana
ser uma parte da inteligéncia divina, de ser Deus quatenus, um Deus que se manifesta particularmente
no ser humano, e que neste apenas revela alguns dos seus aspectos (Et. Il, corolario da proposicao 11).

No livro Il, da Etica, Espinosa apresenta a mente a partir do corpo, como ideia dele que &, e
enfatiza que isso lhe basta: “O objecto da idéia que constitui a mente humana é o corpo, ou seja, um

modo determinado da extens&o, existente em acto, e ndo outra coisa”12 (Et. I, proposicao 13, G. Il, p.
96). A mente é o corpo enquanto realidade pensada e o corpo apresenta-se “em acto”, ou seja, vivo e
dinamico, do mesmo modo que a mente “enquanto” ideia do corpo manifesta a vida de Deus.

Ha uma vitalidade e um dinamismo que acompanham o desenrolar do conatus, podendo dizer-se
gue a tarefa primordial da mente humana é manifestar a vitalidade do corpo, afirmando a sua
existéncia. Daf o filésofo recusar o suicidio como um ato legitimo, antes o considerando como uma
aberracao légica e ontoldgica. Quando nos colocamos no registro do conhecimento racional, um género
cognitivo superior a sensacdo e a imaginacdao, ndo podemos desejar a morte. A razdo nao pode
ordenar uma diminuicdao de ser, pois ela nunca se coloca contra a natureza, e a natureza humana
define-se pela sua perseveracdo no ser: “Nenhuma coisa pode ser destruida a ndo ser por uma causa

exterior”12 (Et. Ill, proposicao 4, G. I, p. 145).

Nenhum ser, e muito menos o homem, tem em si um principio de morte. O desejo natural de
viver estd presente em todas as coisas, é inerente a esséncia das mesmas. A autodestruicdo é
absolutamente incompativel com o conatus. Trata-se de uma impossibilidade nao sé de ordem fatica,
mas também ldgica, pois ndo podem coexistir num mesmo ser dois principios incompativeis. O homem
nao deseja morrer, porque é incapaz de formar tal ideia, a ndo ser que seja louco ou entao que se
encontre pontualmente fora de si. Admitir o ato suicida seria introduzir a irracionalidade no sistema,
pois é tao absurdo aceitar que alguém pretende morrer como defender que algo pode provir do

nadaZl8. O suicidio verifica-se guando um homem é vencido por causas externas ou é coagido por elas
(Et. IV, escélio da proposicao 20).

Espinosa fala de “causas externas ocultas”LZ que afetam o corpo e o desregulam, levando-o a
escolher aquilo que Ihe é nocivo. A mesma atitude de censura a quem se mata aparece na carta XXIlI,
a Blyenbergh. Este levanta-lhe algumas questdes, entre as quais, a do suicidio. O filésofo responde
pacientemente a essas perguntas, fazendo-nos perceber que o seu correspondente estd noutro
registro, pois por elas revela uma incompreensdao do seu pensamento. Relativamente ao suicidio,
Espinosa insiste na tecla do absurdo - atentar a vida é contraditério com a natureza do homem.
Contudo, ironiza admitindo a possibilidade de pessoas nas quais existe semelhante desejo: “(...) se um

homem vir que pode viver mais comodamente suspenso de uma forca, por que razao nao se ha de
enforcar?”8 (Ep. XXIIl, a Blyenbergh, G. IV, p. 152). Nao deixa de notar que uma atuacdo desse género
é sempre fruto de “uma natureza pervertida”, pouco representativa do homem comum que se afirma
pela vontade de viver.

Uma filosofia de vida



E que dizer do fildsofo? Serd que também o move esse desejo de viver e de viver melhor? A ideia
gue temos do sabio é de alguém que se coloca num plano intelectual e que, consequentemente, se
retira do mundo secundarizando os seus prazeres. Nada mais estranho a Espinosa do que o filésofo
eremita. Para ele, o sabio realiza-se com os outros, de quem precisa, pois eles contribuem para o
dinamismo do conatus préprio. Considera que “(...) o homem dirigido pela razdo é mais livre na cidade

onde vive segundo o decreto comum, do que na soliddo onde sé a si mesmo obedece”Z9 (Et. 1V,
proposicao 73, G. I, p. 264). O filésofo, enquanto homem que é, estd melhor em sociedade do que sé;
a convivéncia com os outros o liberta de um constante recomeco:
A sociedade é extremamente Util e também absolutamente necesséaria, ndao sé porque nos
permite viver seguros dos inimigos como também nos faz tirar proveito de muitas coisas; de
facto, se os homens nao quisessem entreajudar-se, faltar-lhes-ia tempo e capacidade para, na

medida do possivel, se sustentarem e conservarem...80 (T.T.P, cap. V, G. lll, p. 73).

Por isso conclui que “(...) nada é mais Gtil ao homem do que o homem”81 (Et. IV, escélio da
proposicao 18, G. Il, p. 223).

Viver melhor é viver segundo as leis do conatus e estas incluem a sociabilidade. E a relacdo com
os outros que provoca em nds paixdes, sem as quais a nossa esséncia se manteria inalterdvel, o que
contrariaria o dinamismo que nos mantém vivos. O desenvolvimento harmonioso do conatus individual
leva a leis sociais racionais, aos dictamina rationis. E a sociedade que da ao conatus a possibilidade de
se desenvolver. E ela que confere ao homem a sua dimens&o integrativa, essencial para uma vida ex
ductu rationis. H4 uma tendéncia natural de sociabilidade inerente a todo o homem:

(...) porque nenhum homem na soliddo tem forca para se defender e obter as coisas
necessarias a vida, dai resulta que os homens tém, do estado civil, um desejo natural e que

nunca pode dar-se que tal estado seja inteiramente dissolvido82 (T.P., cap. VI, paragrafo 1, G.
I, p. 297).

Mas se a convivéncia social e a dimensao politica sdo fatores importantes de realizacdo, elas nao
bastam para alcancarmos a plenitude. Esta é designada por Espinosa como “a verdadeira vida”, e tem
a ver com o conhecimento verdadeiro e com a virtude. No Tratado Politico, ha inUmeras passagens a
enfatizar a distincao entre “vida” e “verdadeira vida”. A vera vita é a arte de bem viver - “a razdo de
viver bem, isto é, a verdadeira vida” - que a supersticdao abomina, pois “odeia acima de tudo os que

cultivam a verdadeira ciéncia e a verdadeira vida"83.
E o filésofo lembra que “por vida, em termos absolutos, entende-se em hebraico a verdadeira

vida"84 (T.T.P. cap. IV, G. lll, p. 66), identificada pelo conhecimento racional e pela virtude. Ndo hd uma
uniformidade nas normas de vida e os homens tendem a emitir juizos negativos sobre aqueles que,
pela sua conduta, se lhes afiguram diferentes. Espinosa distancia-se desta atitude critica, pois para ele,
a natureza humana ndo é Unica. Todos os homens sdo partes da Natureza e as normas de vida diferem

consoante o0 modo como cada um é parte&. Se tivéssemos que escolher um critério comum para
demarcar “vida” e “verdadeira vida”, elegeriamos o conhecimento racional.

O esforco para compreender constitui o fundamento da virtude. Uma vida virtuosa nao se pode
pautar por conjecturas, mas pela descoberta da verdade ou da lei divina inscrita no nosso
entendimento. A lei divina ndo é um cdédigo juridico ou ético prescrito por um Deus legislador. E uma
regra de vida que decorre da ideia de Deus, contida no nosso entendimento sob a forma de lei. Essa lei

“que torna os homens felizes e lhes ensina a verdadeira vida, é universal”86 (T.T.P., cap. V, G. lll, p. 69).
Aguele que cultiva o conhecimento racional e a ciéncia intuitiva é necessariamente virtuoso e feliz,
pois pensa bem e age retamente, o que lhe traz um contentamento interior.

O livro V, da Etica, mostra-nos como o conhecer, o agir e a beatitude se cruzam, identificando o
conhecimento em Deus com a suprema virtude e a beatitude. Quem chega a esse patamar alcanca
também a eternidade e a salvacao. Estas se revelam a quem consegue entender a sua vida como
manifestacdo da vida de Deus. O homem que vive essa identificacdo é verdadeiramente livre e pisa o
terreno da sabedoria. A sabedoria cultiva-se com pensamentos positivos que levem ao incremento do
conatus. O sdbio ndo se entrega a pensamentos que ponham em causa a sua sobrevivéncia, ndo pensa
na morte nem no suicidio; ndo se sente atraido pelo sacrificio ou pela ascese; nao cultiva a angustia
nem pensamentos obscuros que o possam deprimir. Procurando ultrapassar as paixoes tristes, coloca a
libertacdo como meta a alcancar. E alcancado esse estadio, os seus pensamentos nunca o levam a
diminuir ou aniquilar o seu ser, pois: “Um homem livre em nada pensa menos que na morte, e a sua

sabedoria ndo é uma meditacao de morte, mas de vida"8Z (Et. IV, proposicao 67, G. I, p. 261).
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A TEMATICA DA FELICIDADE E A BUSCA DE INDICADORES DE
SUSTENTABILIDADE SOCIOAMBIENTALS88

Denise Maria Gandara Alves
Marcos Sorrentino

Introducao

A felicidade, um bem subjetivo perseguido pelos seres humanos ao longo da sua Histéria, chega a
ciéncia contemporanea sob as diversas oéticas, de economistas, psicélogos, psiquiatras, sociélogos e
educadores, particularmente em estudos sobre bem-estar e qualidade de vida. A abordagem conceitual
de felicidade, bem como de identidade, comunidade, didlogo e poténcia de acdo, na compreensao da
Oca (Laboratério de Educacao e Politica Ambiental - ESALQ-USP), promove a sustentabilidade dos
processos educadores decorrentes de uma nova racionalidade nao hegeménica.

Atualmente, o conceito vem sendo associado a indicadores complexos de qualidade de vida.
Conforme descrito por Veiga (2009), em sua retrospectiva histérica da busca por indicadores de
sustentabilidade socioambiental, nos ultimos 40 anos o conceito assumiu notoriedade apds a
publicacao do Report by the Commission on the Measurement of Economic Performance and Social
Progress (STIGLITZ-SEN-FITOUSSI, 2009).

O Brasil foi pioneiro com o tema felicidade na politica publica, com o seu Programa Nacional de
Educacao Ambiental, de 2004, cuja missao era “A Educacao Ambiental contribuindo para a construgao
de sociedades sustentaveis com pessoas atuantes e felizes em todo o Brasil”.

No presente artigo, observamos um crescente interesse pela tematica com aumento quantitativo
de trabalhos publicados na literatura internacional (indexada pela Web of Science), e tecemos
consideracdes acerca de sua aproximagao com a questao da espiritualidade nao institucionalizada, sob
perspectiva de valores ético-morais.

A Complexidade da Abordagem: Educacao Ambiental e Sustentabilidade

As tematicas de felicidade e de indicadores socioambientais sdo abordadas aqui a partir de duas
areas que merecem um detalhamento de nosso enfoque: a Educacdo Ambiental e a Sustentabilidade.
A Educacao Ambiental (EA) com a qual trabalhamos é integral, no sentido proposto por Wilber

(2006), propondo-se a expandir canais dialdgicos e propiciar uma sintese sinérgica com as vdrias
correntes de Educacdo Ambiental que possam existir, pois, de acordo com Sauvé (Apud CZAPSKI,
2007), existiriam quinze distintas correntes de EA. E a Educacdo Ambiental descrita no Programa
Nacional de Educacao Ambiental (2004), que tem como missao “A Educacao Ambiental contribuindo
para a construcdo de sociedades sustentdveis com pessoas atuantes e felizes em todo o Brasil”. Para
alcancar tal objetivo, é necessdria uma abordagem complexa, cujos multiplos referenciais tedricos
podem ser exemplificados na exortacao de Sorrentino (2006, p. 15):

Qual é o nosso referencial teérico?

E a Biblia e o Alcordo! E Buda e Lao-Tsé!

E Marx e Thoreau, Gandhi e Malatesta, Trotsky e Mao Tsé-Tung, Anthony Giddens e Boaventura

de Souza Santos.

Paulo Freire e Carlos Brandao, Rubem Alves e Eda Tassara.

Rousseau e Comenius, Freinet e Ferraro, Tamaio e Silva.

Uns conhecidos, outros nem tanto. Uns anarquistas outros liberais.

Uns comunistas outros socialistas. Certamente humanistas, romanticos e radicais.

Ecologistas ou ambientalistas, educadores ambientais, populares ou impopulares.

Fermentam idéias e apaixonam coracées.

Desafiam intelectualmente a construirmos o caminho ao andar.

H& muitos referenciais e o principal deles é o do compromisso com a Vida.

Compromisso com o ‘gente é pra brilhar’. Com a educacdo de dentro para fora e de fora para

dentro. Com a emancipacao humana nas relagdes sociais.

Trés convicgoes:

Toda educacdo, ou é ambiental ou ndo é educacao!

Toda agdo ambientalista, ou é educadora ou ndo é ambientalista!

Toda educacao ambiental, ou é popular ou ndo é transformadora!

Com este enfoque, o Programa de Educagao Ambiental do Brasil expandiu fronteiras, exercendo
influéncia em outros paises, como por exemplo, em Angola, que tem como objetivo de seu programa “A
EA contribuindo para a construcao de sociedades sustentdveis com pessoas atuantes e felizes em toda
Angola” (CZAPSKI, 2007, p. 177).

Quanto a sustentabilidade, como observado exaustivamente na midia, o conceito subjacente mais
divulgado pelas empresas, e j& absorvido pela sociedade em geral, é a do triple baseline (tripé do
“ecologicamente correto, economicamente viavel, socialmente justo”). Na visdo que propomos aqui, a
sustentabilidade vai além dessa apropriacdo pelo modelo econémico vigente, que dificilmente
garantiria uma sustentabilidade integral.



A sociedade necessita compreender a seriedade do processo gerador do conceito. Este processo
propiciou, pela primeira vez na Histéria da humanidade, um encontro da Escatologia religiosa com a
Ciéncia académica, consagrada pelo Prémio Nobel da Paz (recebido pelo IPCC, em 2007), cujas visbes
de mundo sdo tdo diversas, mas chegaram a visdes de futuro semelhantes, e preocupantes. Ambas
alertam para o risco de destruicdo de inUmeras vidas no planeta, e ressaltam a fragilidade da prépria
existéncia do ser humano na Terra.

Assim, a sustentabilidade que consideramos vai muito além das buscas das empresas por
certificagao, sendo algo mais complexo e urgente. Por essa razao, talvez, esse modelo foi sendo
expandido com novas propostas de pilares e dimensbes. Por exemplo, Sachs (1992) incluiu a
sustentabilidade cultural e espacial no contexto do ecodesenvolvimento, e a estas, Caporal e
Costababer (2002), no campo da agroecologia, ainda incluiram a dimensao ética e a politica.

Tratamos aqui do que chamamos de sustentabilidade integral, que mantém o conceito original
dos trés pilares e inclui todas as demais dimensoées propostas, em confluéncia a um ponto convergente
comum, ao qual chamamos de dimensao espiritual. Importante salientar que esta tem o sentido
“experiencial” do Self no encontro Eu-Tu (BUBER, 1974), num contexto independente da
institucionalizacao religiosa.

Como o conceito de sustentabilidade integral nasce da abordagem complexa e multidimensional,
a maneira pela qual sua acao venha a se efetivar também necessita de métodos e fundamentacoes
complexas. Aqui se insere a experiéncia pratica do novo paradigma, que atua nos habitos, conceitos,
valores de cada um de nds, sendo um exercicio ativo, em que ensinamos pelo exemplo e aprendemos
fazendo. Nao ha férmulas nem controle, pois para mudarmos o mundo em que vivemos e cocriamos
coletivamente, é necessario mudarmos a nés mesmos.

Com o intuito de incluir questdes de espiritualidade e virtudes no debate de valores na Educacao
Ambiental, pretendemos convergir, tanto quanto possivel, alguns aspectos de diferentes visdes (que
chamamos genericamente de Ocidente e Oriente, salvaguardando o perigo de generalizacdes) e de
distintas culturas, para colaborar com a busca de indicadores de sustentabilidade socioambiental e
com o desenvolvimento de métodos de intervencao focados no desenvolvimento humano.

Partimos das perspectivas complexa e integral, baseadas no novo paradigma da Ciéncia descrito,
respectivamente, por Morin (2002) e Wilber (2006).

A visdo académica convencional ndo poderia ser excluida, uma vez que o desenvolvimento
tecnoldégico decorrente trouxe a humanidade variadas conquistas das quais somos dependentes. Pode-
se considera-la uma evolucdao do pensamento cientifico reducionista, mas a visao complexa apercebe-
Ihe os limites e as fronteiras a partir das quais essa ciéncia torna-se incompleta (por isso as vezes até
imperfeita), comprovadamente, pelos efeitos colaterais expostos com a crise socioambiental que
enfrentamos. Estes efeitos ndo foram previstos antes, por nao termos uma visdo sistémica. Afinal,
éramos modernos...

Nesta abordagem, a visao de expansao e inclusdo é considerada como parte da evolucdo do Ser
Humano e, portanto, da Ciéncia. Desta maneira, procuremos iniciar a busca cientifica do sustentavel
entre a confluéncia do Ocidente e Oriente, entre paises ricos e pobres, em direcdo a harmonia e
evolucao do ser humano. Assim, para além da visao linear do Ocidente, incluimos um novo olhar sobre
uma antiga visdo buscada por llya Prigogine, Prémio Nobel da Fisico-quimica de 1977, e que pode ser
observada na seguinte citacdo de Morin (2002, p. 212): “A nossa ciéncia liquidara toda a interrogacao
(...) Entretanto, podemos apenas encontrar material para devanear nas grandes cosmogonias arcaicas,
como a chinesa, a semitica ou a grega (...)".

Felicidade em Numeros nas Diferentes Abordagens

O interesse crescente na temdtica da felicidade para as Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas,
em artigos publicados na lingua inglesa, pode ser demonstrado sob dois aspectos: o quantitativo e o
qualitativo.

Considerando uma busca bibliografica preliminar pela base de dados da Web of Science com o
verbete happiness (felicidade), encontramos 7.307 artigos publicados desde 1903 até 2010, assim
distribuidos: psychology, multidisciplinary (701), sociology (555), psychology, social (543), social
sciences, interdisciplinary (489), economics (424), entre outras dreas do conhecimento.

Partiu-se de uma Unica publicacdo em 1903, e ainda em 1956 havia cerca de dez publicacdes. Se
considerarmos o intervalo de tempo desde o inicio da base de dados da Web of Science (1903, com
apenas uma citacao) até o ano 2000, a busca total da palavra happiness resultava no nimero de 2103
artigos. Isto significa que os restantes 5204 artigos (diferenca dos 7307 totais) foram publicados de
2000 a 2010, e representavam 71% de todos os trabalhos indexados na lingua inglesa contendo a
palavra felicidade.

Dentre todos os resultados, 196 artigos contendo “felicidade” encontravam-se especificamente
em trabalhos sobre indicadores de bem-estar, e é neste campo que ha as contribuicdes mais notérias,
inter-relacionando as chamadas Psicologia Positiva, Ciéncia Hedbnica, ou Bem-estar Subjetivo, com
Economia. Esta abordagem tem ampliado as dimensdes dos indicadores de qualidade de vida, tendo
consequéncia nos indicadores de desenvolvimento dos paises.

Valores, Espiritualidade e Indicadores



Seligman et al. (2005) apontam trés componentes essenciais, mas que sdo individualmente
incapazes de assegurar a felicidade: o prazer (ou emocdes positivas), o engajamento e o significado. O
prazer, embora presente como componente da felicidade, é consequéncia do engajamento e do
significado. Aqui, o engajamento é o envolvimento em qualquer atividade que traz prazer, como um
time de futebol, por exemplo. J& o significado, seqgundo o autor, é o sentimento de pertencimento a
algo que faca sentido além do material, que eleva a felicidade a outro patamar.

Num levantamento da durabilidade do bem-estar psicolégico em 40 paises com significativas
diferencas culturais, os autores chegaram ao que é considerado essencial a cada cultura e concluiram
que algumas virtudes estdao onipresentes nas diferentes culturas estudadas. Sao elas:
sabedoria/conhecimento, coragem, humanidade, justica, temperanca e transcendéncia, que, por sua
vez, desdobram-se em mais 24 caracteristicas, as quais chamam de forca de carater.

Seligman et al. (2005) colocam que a questdo da felicidade, perseguida desde Aristételes, esteve
fora da clinica de psicélogos e psicanalistas até ha poucos anos, em que a questdo a ser respondida
centrava-se em “como podemos reduzir o sofrimento?”, e ndo em valorizar as forcas de carater dos
pacientes. O autor e seus colaboradores sao os introdutores da Psicologia Positiva para o
fortalecimento do cardter humano, cujos numeros de trabalhos na drea vém crescendo
significativamente nos Gltimos anos.

No entanto, a observacao acima - “perseguida desde Aristételes” - exclui a reflexdo de como
podemos perceber as contribuicdes vindas do antigo Oriente, cuja relacao com a Felicidade é diferente
da ocidental, e possivelmente mais complexa, por abranger aspectos da espiritualidade daquelas
culturas remotas.

No seu livro “Felicidade”, Eduardo Gianetti (2002) contextualiza como o Ocidente se deixou levar
pelas falsas promessas de felicidade por meio do consumo e dos valores superficiais da modernidade.
Desta maneira, a associacdo do prazer material com a felicidade é exaltada pela midia, uma vez que a
caracteristica da sociedade capitalista é o estimulo ao consumo para escoamento das mercadorias
produzidas, a fim de manter lucros crescentes. E tal tem sido o poder deste paradigma de crescimento,
gue ultrapassou as fronteiras para os paises orientais, exercendo-lhes também forte influéncia, como
pode ser observado pela invasao de produtos chineses no mercado ocidental.

O filésofo francés Lipovetsky (2007), em sua “Felicidade Paradoxal: Ensaio sobre a Sociedade de
Hiperconsumo”, aborda o surgimento e expansdo deste fendmeno do pds-guerra como resultado da
paradoxal busca da felicidade por meio do consumo pautado no desejo, no qual a sociedade transfere
seus valores morais para o consumo, na falsa ideia da liberdade de escolha. Desta maneira, tao
superficial torna-se a busca que, como num vicio, necessita de aumento constante (hiperconsumo).
Tao intenso é este processo que a mercantilizacao chega a instituicdes improvaveis, como a familia,
igrejas, e mesmo a ética.

Tal é a importancia que a espiritualidade e o resgate de valores vém assumindo para a questao da
qualidade de vida, que tem sido tema crescente de pesquisas de Psicologia cognitiva e positiva, com
impactos comprovados na saude fisica, mental, na autogestdo e controle de estresse, motivacao, e
também em organizacdes, com melhoria de desempenho pessoal e organizacional, bem como
inimeras outras abordagens revistas por Emmons e Paloutzian (2003).

Consequentemente, hd um clamor da sociedade por resgate de valores morais. No relatério de
2009-2010 de desenvolvimento humano (RDH) realizado no Brasil pelo PNUD (Programa das Nacoes
Unidas para o Desenvolvimento Humano), foi ressaltado que “valores morais (como respeito, justica e
paz) e a formacdo do carater das pessoas figuram como os mais frequentes temas transversais,
permeando as respostas e escolhas substantivas”, cujas mensagens principais se resumem na “sede
de mudancas e na valorizacao humana” (PNUD, 2010, p. 41).

Definitivamente isto ndo é novidade no campo da Educacao nem na Histéria da humanidade. Ha
2.500 anos, na China, um educador ja centrava seus ensinamentos nos valores morais de sua
sociedade e nas virtudes do ser humano de carater superior. Este educador chinés instruia seus
discipulos para tornarem-se virtuosos, bons governantes, e tal foi sua influéncia na politica e na
educacao da época que permanece até hoje no pensamento asiatico, influenciando um quinto da
populacdo mundial. Foi ele Kong Qiu (ou Kung-Fu-Tsé), mais conhecido entre nés como Confulcio.

O sabio defendia cinco qualidades béasicas do ser humano virtuoso: benevoléncia, probidade (as
vezes traduzida por justica ou coragem), decoro (as vezes traduzido por respeito), sabedoria e
honestidade (ZHOU, 2008).

Outro ensinamento vindo do Oriente, desta vez da india, também ¢ centrado no cultivo das
virtudes. Uma lista de virtudes/forcas de carater, pode ser encontrada no Manual “Vivendo Valores”
(BRAHMA KUMARIS, 1995), preparado na ocasiao das comemoracdes dos 50 anos da ONU,
consideradas essenciais a construcao de uma cultura de paz.

A Asia tem 60% da populacdo mundial, portanto, mais da metade da sociedade planetaria
desenvolveu-se a margem do pensamento moderno decorrente do lluminismo. E embora esteja cada
vez mais se ocidentalizando, sua base cultural é muito diferente. Agora, frente as transformacoes
planetarias, algumas tradicdes espiritualistas fazem uma releitura de seus valores milenares, também
perdidos através do tempo.

Observando-se que a crise moral é global, assumimos que a crise de valores estd em todas as
sociedades, e relacionada com o ser humano em si. Na perspectiva do encontro entre diferentes visdes



unidas por valores, ha possibilidade de haver sinergias que resultem na paz e harmonia entre todos os
povos, a partir da descoberta de uma identidade planetaria.

Partindo destes dois exemplos, provenientes de paises orientais, podemos observar semelhancas
em sua universalidade de ensinamentos ao ente humano, notando-se a convergéncia entre diferentes
culturas. Dentro do contexto contemporaneo, parte da nossa sociedade, exaurida pelo
“hiperconsumo”, abre-se com grande receptividade a uma busca intensa por significados e respostas
as inquietacbes humanas, permitindo trocas com o Oriente.

Com este cendrio, procuramos desenvolver nosso objetivo de favorecer a sustentabilidade dos
processos educadores, fundamentando-os em virtudes/valores que permitam a potencializacdo da
felicidade, aproximando a espiritualidade a nossa realidade.

Diener (2000) prop6s um indice nacional para o bem-estar subjetivo baseado na “Ciéncia da
Felicidade"”, abordagem também de pesquisas de laureados com o Nobel da Economia, dentre eles o
psicélogo Daniel Kahneman, e os economistas Stiglitz e Sen (STIGLITZ et. al., 2009).

Conforme descrito por Veiga (2009), em sua retrospectiva da busca por indicadores de
sustentabilidade socioambiental, nos ultimos 40 anos o conceito assumiu notoriedade apds a
publicacao do Report by the Commission on the Measurement of Economic Performance and Social
Progress (STIGLITZ et. al., 2009), relatério apresentado sob solicitacdo do governo francés de Sarkozy.

Louette (2009) organizou um compéndio de 25 indicadores, dentre os quais destaca-se um
exemplo vindo do Oriente, idealizado h& 15 anos, o FIB (Felicidade Interna Bruta ou GNH - Gross
National Happiness), conceito desenvolvido no Butdo. Os parametros do FIB consistem em indicadores
contidos em nove dimensdes: bem-estar psicolégico; salde; educacdo; uso do tempo; diversidade e
resiliéncia cultural; boa governanca; vitalidade comunitaria; diversidade e resiliéncia ecoldgica; e
padrao de vida para o desenvolvimento holistico (ARRUDA, 2011).

No entanto, pelas enormes diferencas culturais entre paises orientais e ocidentais, uma proposta
como a do FIB ndo deveria ser aplicada sem estudos prévios mais aprofundados de viabilizacdo e
validacdao dos parametros utilizados. Ou talvez, a partir da diversidade e abundancia de indicadores
gue estdo sendo propostos, partir-se do debate/didlogo, para a busca de uma sintese integrativa. De
gualguer modo, importante se faz incluir a Felicidade como parametro.

Consideracoes Finais

Pouco apareceu na base da Web of Science que contemplasse as relacdes buscadas neste
trabalho. Assim, os conceitos de felicidade precisam ser muito discutidos nao apenas entre a
racionalidade ocidental e a oriental, mas também entre as visées de mundo dos paises ricos e pobres,
no enfoque da valoracao cultural, idiossincratica e em sua contextualizacdo histérica.

Embora haja uma reconhecida producao académica na lingua inglesa, esta ainda ndo assumiu um
conteuldo intrinsecamente transversal. Por outro lado, no que concerne as inter-relacdes entre as dreas
do conhecimento levantadas, em termos numéricos, a producdao de material em lingua portuguesa e
espanhola sdo proliferas quando observamos as producées de ONGs ambientalistas e de mobilizacao
da sociedade civil.

Com a producdo académico-cientifica neste campo de conhecimento, fortalece-se a
fundamentacdo tedrica dos cursos, intervencdes e acdes de Educacao Ambiental na proposicédo de
metodologias e indicadores para avaliagao dos processos.

Considerando a técnica da meditacdo, que pode ser utilizada como técnica de intervencao, na
busca de literatura encontramos, em 2010, na Web of Science, 3.928 artigos com a palavra meditation
(meditacao), sendo 462 relacionados a salde médica, 25 a educacao e espiritualidade e apenas 22 ao
bem-estar. Pelo menos até 2010 nao foram encontrados trabalhos de meditacao relacionados a
Educacdao Ambiental, embora houvesse nove artigos que cruzaram as palavras EA com religiao e sete
de EA com espiritualidade. Por um lado, isto se torna bastante relevante as novas propostas
metodoldgicas relativas aos métodos e técnicas relacionados as mudancas de hdabitos e a
experimentacdo da felicidade por meio da intervencao.

Finalmente, conforme visto anteriormente, o Brasil foi pioneiro em incluir o tema felicidade na
politica publica, com o seu Programa Nacional de Educacdo Ambiental (2004). Esperamos colaborar
com a materializacdo desta utopia, para podermos chegar num futuro préximo a uma identidade
planetaria pautada na sustentabilidade integral, e com a humanidade feliz em sua totalidade.
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FELICIDADE E ESPIRITUALIDADE

Denise Maria Gandara Alves
Marcos Sorrentino
Me vejo no que vejo
Como entrar por meus olhos
em um olho mais limpido
me olha o que eu olho
é minha criacao isto que vejo
Perceber é conceber
Aguas de pensamentos
Sou a criatura do que vejo.
(Octavio Paz)
Desisti de trabalhar e buscar sustento,
Em vez disso, escrevo poesia.
Minha visdo, meu corag¢do e minha vida,
pertencem a Ele.
Todas trés palavras, teci em uma,

AMOR 89,
(Rumi)

Introducao

Ao propormos o conceito de Felicidade como um dos pilares da Educacao Ambiental desenvolvido
a luz da espiritualidade, trouxemos a proposta de que essa seja uma pratica (auto)transformadora
emancipatoéria do ser, potencializadora de sujeitos em seu agir comunitario, a partir de uma pratica
dialdgica (ver artigo gerador no inicio deste livro).

O objetivo nosso é trazer ao campo da Educacao Ambiental um didlogo sobre tematicas
dificilmente tratadas na pauta cientifica, questdes sobre a espiritualidade relacionadas a felicidade, sob
as interagOes transculturais com o Oriente. Objetivo ousado pela exiguidade de espaco, tempo e
profundidade necessérios ao empenho que lhes fazem jus. Experimentemos, apenas durante um breve
relance, tentar a Arte de aproximar Ciéncia e Espiritualidade sem cairmos na banalidade do lugar-
comum (enquanto queremos um lugar de Bem Comum!). Arte, porque é esta que ultrapassa as
fronteiras do racional, cujo senso comum considera seu oposto a irracionalidade, que toca a loucura.
Mas... ndo seria a falta de liberdade, a loucura maior?

A redencdo mental de parte dessa angustia aparece na forma de artigo do professor Carlos
Rodrigues Brandao, neste livro (ver artigo “Aprender a saber, partilhar o saber: algumas ideias como
um chao pronto para semear propostas de uma Educacao Ambiental”), especificamente no descrito
como o 82 ponto de conhecimento, de acao e de esperanca fundadores de uma nova educagao:

podemos aprender a nos abrir as diferentes alternativas de pesquisa cientifica e da
investigacdo em outros campos, como a psicoterapia, a filosofia, a literatura, a musica, o
teatro, o cinema, as artes plasticas, as tradicdes populares.

N

Foi como se lampadas se acendessem sobre rascunhos feitos a meia-luz. Nao apenas por seu
conteudo e forma libertadora, mas pelo momento em que surgiu, iluminando-o.

Rumando ao Oriente e voltando ao Ocidente

Nem Jung, ao desbravar o conhecimento oriental, se considerava confortdvel ao trazer aspectos
pouco ou nada aceitos pela comunidade cientifica da época, o que pode ser percebido em seu prefacio

do | Ching% para a versao de Richard Wilhelm (2006, p. 23):
Sei que anteriormente ndo teria ousado expressar-me de forma tao explicita sobre assunto tao
incerto. Posso correr esse risco porque estou agora em minha oitava década e as vollveis
opinides dos homens ja ndo mais me impressionam; os pensamentos dos velhos mestres sao
mais valiosos para mim que os preconceitos filoséficos da mente ocidental.

Jung assume no texto que suas experiéncias com o | Ching resultaram no que ele chamou de
principio da sincronicidade, e exprime sua admiracdo aos referidos “pensamentos dos velhos mestres”,
citando Confucio e Lao-Tsé.

Conflucio, sem aqui buscar razbes, € menos considerado em aproximacoes tedricas feitas pelo
Ocidente, embora seja amplamente utilizado de forma isolada em citacées de provérbios de cunho
moral.

Segundo Zimmer (1986), ndo se poderia relegar as palavras de Conflcio sobre educacdo, politica
e ética em nenhum trabalho que pudesse ser uma histéria universal do pensamento humano, e nesta
deveriam ser incluidas filosofias da China e india.

Hock e Mendoza (2000) afirmam que Conflcio é o mais conhecido pensador e educador de toda a
Histéria da China, cujos ensinamentos trazem a Natureza como espelho do principio Universal, o Tao. A



Natureza aparece aqui como caminho, um caminho para o despertar da consciéncia, em que as
manifestacdes naturais estariam imbuidas de valores intrinsecos ao sujeito. Eram estas manifestacoes
gue Jung queria traduzir para aprofundar-se no autoconhecimento.

Jung, ainda no prefacio do | Ching, aproxima Conflcio e Sécrates ao afirmar que ambos
“concorrem para o primeiro lugar no que se refere a uma perspectiva racional e uma atitude
pedagdgica diante da vida (...)” (WILHELM, 2006, p. 22).

Mas a pedagogia de Confucio é um tanto “indigesta” ao ocidental. No entanto, Sim Soon Hock2Ll
afirma que os ensinamentos de Conflcio contém o Tao da Educacao, muito necesséario nos dias de
hoje. No Grande Aprendizado, Conflcio aponta caminhos para sua visao de Paz Mundial. O ser humano
conecta o Céu e a Terra pelo coracao original que, para Conflcio, é o coracdo sincero, um aspecto da
mente, nutrida por virtudes e pela pratica da compaixao. Mas é necessario um olhar transcendente,
livre de preconceitos derivados dos rumos que o confucionismo tomou (lembrando que Cristo nao era
adepto ao Cristianismo...), para nos abrir ao aprendizado de Confucio.

Nos comentarios de Confucio, no | Ching, o autoconhecimento dialoga com a conduta social, com
as relacoes familiares e politicas entre o individuo e o Estado, com a vida em comunidade, com a
harmonia e beleza, vindas a partir da contemplacdao da Natureza (céu, terra, montanha, lago, fogo,
vento, trovao, agua). Uma verdadeira loucura para a mente ocidental! Ndo é por acaso que foi a partir
dessa obra que se aprofundaram os estudos do inconsciente feitos por Jung.

A abordagem inter-relacional da natureza com o humano do educador e politico chinés chamou a
atencao de Henry Thoreau. Este, por sua vez, foi influenciado pelo movimento transcendentalista e o
naturalismo de Emerson (KIRK, 2004). No manifesto da “Desobediéncia Civil”, encontramos as
seguintes citacdes:

Conflcio disse: Se um Estado é governado pelos principios da razdo, a pobreza e a miséria sao
motivos de vergonha; se um Estado nao é governado pelos principios da razao, as riquezas e
as honras sao motivos de vergonha. (KIRK, 2004, p. 48).

Em outro trecho, Thoreau afirma: “Até o filésofo chinés foi sdbio o bastante para considerar o
individuo a base do império” (KIRK, 2004, p. 53).

No discurso de Thoreau, aparece a questdo do direito a busca da Felicidade, que para os
pensadores politicos da época de Jefferson significava viver a “boa vida”, uma ideia coletiva
relacionada ao “bem-estar publico”. E Thoreau “preocupava-se intensamente com a nocao de viver a
‘boa vida’, defendendo a importancia de cada individuo buscar por si mesmo, a real mensagem
inerente a essa expressao” (KIRK, 2004, p. 13).

As ideias de Thoreau exerceram influéncia definitiva e amplamente declarada sobre Gandhi e sua
satyagraha, mais conhecida como “resisténcia civil” (KIRK, 2004p). Entre ambos, observamos a
indissociavel relacao entre espiritualidade e mobilizacdo politica no viés do autoconhecimento e
autotransformacao, respaldados por valores ético-morais de pacifismo, inseridos em um pano de fundo
ambiental indireto (reflgio na natureza, no caso de Thoreau, ou respeito por todos os seres vivos, no
caso de Gandhi).

A troca de saberes entre Oriente e Ocidente vem sendo conduzida em uma via de duas maos, e
ha, ainda, um vasto campo interpretativo para aproximacdes mais consistentes. Por exemplo, a
compreensao do fato que o individuo busca por si mesmo a felicidade é muito diferente sob as duas
Oticas.

A Felicidade no Limiar da Loucura e Sanidade

Em nossa cultura ocidental, o simples fato de estarmos felizes sem motivo aparente é razdo de
estranhamento. Uma felicidade nao induzida por prazeres materiais é vista com preconceito e
desconfianca por tratar-se de fronteiras desconhecidas, além da racionalidade linear causal. A
felicidade ndo causal pode parecer relacionada a loucura e a problemas de salude mental (PAIVA,
1999). Reconhece o “bobo alegre”?

O psiquiatra Paiva (1999, p. 117) afirma que

necessitamos entrar em ‘nossa loucura’ para atingirmos o seu nucleo psicético. (...) para isso,
precisamos nos decidir, nos arriscar, mudar de estagio, isto é, passar para o outro plano
(estagios kierkegaardianos, planos de lamaismo, da filosofia da ioga, da vivéncia do

inconsciente durante a psicandlise etc.).

Em processos como esses, podemos encontrar sentido na vida e superar neuroses, segundo
Watts (2002, p. 81):
Diz-se comumente que a raiz de grande parte da infelicidade humana é que a vida nao tem
nenhum sentido. Suponho que é dito com mais freqléncia nos circulos interessados em
psicoterapia, porque muitas vezes a sensacao de falta de sentido é comparada a existéncia de
neuroses.

Deste modo, ha possibilidade de passarmos da infelicidade (“doenca”) a felicidade (“saude”) por
meio de um processo interior curativo, a meditacdo. Entretanto, é importante qualificar o que se
entende por meditacao. Alves e Brandao (2006, p. 49), nas palavras de Alves, explicam que

meditacdo para o ocidental € um pensamento rigoroso, como as meditacdes de Descartes, por
exemplo. Mas no Oriente é diferente, Octavio Paz conta isso. L4, a meditacdo é parar de



pensar. O que pode ser para curar da loucura, porque a loucura mora no pensamento. Sao os
pensamentos que nos enlouguecem nao sdo as coisas.

Eis aqui, a chave da questdo. Excesso de pensamentos parece pesar e cansar, como Sse o
intelecto ficasse “empedrado”, e o sujeito, imobilizado. Para Krishnamurti (1969, p. 91), pensamento é
matéria:

Os que pensam muito sdo auténticos materialistas, porque o pensamento é matéria. O
pensamento é matéria tanto quanto o soalho, a parede, o telefone sdo matéria. A energia que
funciona num padrdo se torna matéria. H4 energia e hd matéria, é isso que a vida é. Podeis
pensar que a vida ndo é matéria; mas é. O pensamento como ideologia, é matéria. Onde ha
energia, esta se converte em matéria. Matéria e energia estao relacionadas entre si. Uma nao
pode existir sem a outra. E quanto mais harmonia ha entre ambas, tanto mais equilibrio existe
(...) Despendemos uma grande soma de tempo e desperdicamos uma grande quantidade de
energia através de toda a vida, e ndo apenas na escola, controlando nossos pensamentos (...).

A perda de energia por excesso do pensar (conceitos desprovidos de sua acao subsequente) leva
a despotencializacdo do sujeito, que se torna incapaz de agir. A imobilizacdo decorrente afeta a vida
comunitaria, conquanto desagrega conexdes interpessoais pela ruptura dialdégica do sujeito fatigado e
deprimido, apegado aos seus (pre)conceitos, fragmentos de ideias sem coesdao interior. A tentativa de
aliviar a tensdo entre os fragmentos conflituosos ou solucionar questdes por meio do pensar, sé
exacerba o ciclo vicioso.

Uma solugao aponta-nos Galtung (2004), no transcender para transformar: rompendo o ciclo
vicioso, podemos mudar a direcao das atitudes internas e das agdes externas, rumo a um ciclo virtuoso
construtivo.

A meditacao propicia a experiéncia de transcendéncia, propiciando a percepcdo de totalidade
além dos conceitos. Zimmer (1986, p. 306), descrevendo um aspecto da pratica da filosofia Vedanta
dentro da tradicao do Bramanismo, coloca:

Mas, no estado transcendente, as diferenciacdes conhecidas pelo pensamento se desvanecem
(...) Esta idéia grandiosa apenas tinha por objetivo inspirar o iniciante e guiar o discipulo
adiantado no caminho rumo a verdadeira experiéncia aniquiladora de conceitos.

Fica evidente por que o Ocidente racional rejeitou essas abordagens durante tanto tempo. Elas
nunca poderiam ser compreendidas pela razao através do pensamento (um grande paradoxo!).
Atualmente, porém, a utilizacdo da meditacdo na Medicina como técnica complementar aos
tratamentos psiquicos estd amplamente consolidada e respaldada por vasta literatura médica, que
indica altos indices de cura e melhoras no bem-estar geral dos pacientes (CLONINGER et al., 2010). Se
0 excesso de pensamentos desequilibra a harmonia interna, sua reducdo por meio dos processos
meditativos a recupera.

Meditacao e Espiritualidade

Consideramos aqui uma distincao entre Espiritualidade e Religiao, descrita na revisao de Stroppa
e Moreira-Almeida (2010, p. 50), em que a “espiritualidade é uma busca pessoal pela compreensao das
guestbes Ultimas acerca da vida, do seu significado, e da relacdo com o sagrado e o transcendente
(...)", enquanto que Religido é “o aspecto institucional da espiritualidade”.

Stroppa e Moreira-Almeida (2010) apontam os dois lados da religiosidade (aspecto pratico de
ambos os conceitos citados). Um deles contribui com a salde mental pelo fortalecimento do carater, e
outro se torna gerador de culpa, ddvidas, autocritica, ansiedade e depressdo. Mesmo dentro desse
espectro de possibilidades, os estudos epidemiolégicos comprovam uma relacdo positiva consistente
entre a religiosidade e os indicadores de saude.

Mas a pratica de meditacdo dentro de algumas tradicbes religiosas vai além da visdo da
manutencao de saude. A busca de sentido a vida conduz a experiéncias mais raras, de uma outra
gualidade: a Felicidade conhecida como um éxtase suprassensorial. Chamada de Ananda, em
sanscrito, é encontrada no Hinduismo e no Budismo, sem traducdo direta para o portugués, é algo
como o blissful, do inglés. Essa Felicidade pode ser identificada também nas descricdes de
experiéncias misticas dos santos catélicos Teresa D’Avila e Jodo da Cruz, e de Rumi, no Sufismo
Isldamico, entre inimeros exemplos.

O fervor da Fé impulsionou as expedi¢cdes missiondarias num mundo pré-globalizado quinhentista
da Contrarreforma e suas aspiracdes hegemobnicas. Epoca prolifera de santos, o fundador da
Companhia de Jesus, Santo Indcio de Loyola, exortava seus asseclas propelindo-os a loucura santa:
“Insaniendum est, si vis esse perfectus” (“Hés de te fazer doido se queres ser santo”) (PAIVA, 1999, p.
177).

No original, ele parece falar de perfeicao, mas, de certa forma, doidos eram necessarios para
encarar aventuras em viagens rumo aos longinquos e desconhecidos continentes, como fizeram
legides de jesuitas espanhéis e portugueses. Dentre suas facanhas, incluem serem estes Ultimos os
primeiros europeus a pisarem no solo do Butao, onde ouviram falar de Shambala (em sanscrito, um

lugar de paz/tranquilidade/felicidade), depois conhecido no Ocidente por Shangri-Laﬂ. Foram também
jesuitas que fizeram as primeiras traducdes de textos orientais, como os de Confcio.
O Butdo hoje é conhecido por ter desenvolvido o FIB (Felicidade Interna Bruta), um indicador



complexo de riqueza do pais. Karma Uraﬁ, Diretor do Centro de Estudos do Butao, explica que o
Estado tem o dever de fornecer todas as condigdes para que os cidadaos sejam felizes, mas ainda
assim a felicidade de cada um é uma conquista individual. Importante ressaltar que o Butdo é um pais
budista, o que determina sua prépria perspectiva e métodos de busca da Felicidade.

Obviamente ndo nos referenciamos ao Butdo inadvertidamente como um exemplo a ser seguido.
Ainda necessitamos do testemunho da histéria e da verificagdo diacronica do tipo de efeito que a
exposicao aos olhares curiosos do mundo globalizado exercerd sobre o antigo reino esquecido, o
“Paraiso Perdido” sobre a Terra.

Se o cendrio contemporaneo, sob certa perspectiva, pode nos ser desmotivador a ponto de nos
tornar céticos (Butdo - Sera verdade? Ird durar?), sob a perspectiva de uma nova (meta)racionalidade,
pode tornar-se motivador a medida que a sensibilidade do olhar se aperceba da silenciosa revolucao
gue se processa, sem gue a vejamos e a sintamos explicitamente.

Acreditar na materialidade das utopias para mantermo-nos sonhando e mobilizando-nos para
perseguir ideais, ao contrdrio do que possa parecer ao olhar ndo construtivo, ndo é algo como uma
“sindrome de Pollyanna”, ingénua e pueril, mas um novo paradigma de ser e estar no mundo.

Segundo o sociélogo noruegués Galtung (2004), pesquisar a Paz é ir muito além de estudar a ndo
violéncia, é salvaguardar incondicionalmente as necessidades basicas dos individuos: a sobrevivéncia,
a identidade, a liberdade, e o bem-estar. Estas sao mais profundas que os valores, diz o autor, pois sao
inegociaveis e tém que ser respeitadas. Se sao descartadas, condena-se a si e aos outros a uma vida
indigna, o que é uma pratica da violéncia. Os valores, por sua vez, compdem nossa identidade, cuja
escolha faz parte da liberdade, e sdo essenciais para o desenvolvimento de uma Cultura de Paz. Desta
emergird a Felicidade individual e coletiva.

Se a experiéncia individual per se pode nao significar muita coisa, pelo menos ao “estarmos com
os pés no chdo” ainda temos o discernimento para enfrentar a realidade com suas possibilidades
transformadoras que se nos apresentam no coletivo. O poder das acdes resultard dos valores
intrinsecos a elas. Se a qualidade destes valores se aproximar de uma riqueza imaterial que toca o
coracdo humano em suas profundezas, mais préximo se parece estar da concretizacao coletiva de um

bem comum, porque sera algo almejado por todos24. Valores esses intrinsecos a Educagao Ambiental
para a construcao de sociedades sustentaveis com responsabilidade global.

Gostamos de acreditar que esse novo mundo esteja mais préximo. Assim, finalizamos com um
exemplo de sincronicidade junguiana, que mesmo que em si nao contenha uma finalidade ou
conclusao, pode indicar um espectro de possibilidades (GROF, 2006). Utilizamo-nos deste exemplo de
forma utépica e simbdlica, mesmo que o desdobramento dos fatos histéricos decorrentes possa
demonstrar o contrario... Seguiremos acreditando que um outro e novo mundo é possivel.

No dia 18 de Maio de 2011, os protestos dos jovens espanhéis conhecidos por Los Indignados
mobilizaram toda a Espanha, de maneira pacifica, contra a corrupgao, contendo varias reivindicacdes
como saude, direitos, liberdade e participacdo. O evento ficou conhecido pelo cardter pacifico e
organizado, em que foi solicitado que ndo se consumissem bebidas alcodlicas nem que se jogasse lixo

nas ruas22.

No Brasil, no mesmo dia, houve uma campanha em varias capitais do pais - em comemoracdo ao
Dia Nacional da Luta Antimanicomial - pela saide mental, identidade, autonomia, liberdade e extincdo
dos manicomios. Nas ruas, varios cartazes e faixas eram carregados, entre eles, uma dizia: “A

Felicidade vai... desabar sobre os homens”28.
Foto 1: Faixa da campanha em comemoracao ao Dia Nacional da Luta Antimanicomial.
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APROXIMANDO EDUCADORES AMBIENTAIS DE POLITICAS
PUBLICAS

Daniel Fonseca de Andrade
Marcos Sorrentino

Introducao

O objetivo deste texto é promover uma aproximacao entre o campo da Educacdo Ambiental e
alguns aspectos tedricos de politicas publicas. Essa necessidade é justificada por pelo menos duas
razoes: 1) Pela crescente percepcao de que as condicbes de insustentabilidade existentes nao serdo
enfrentadas em escala e profundidade por uma somatdéria de iniciativas individuais (realizadas nas
escolas, nas empresas, na cidade e no campo, por ONGs ou outros atores sociais) que nao visem
transformacdes na “coisa publica”, isto é, no que concerne ao bem comum; 2) Pelo reconhecimento de
gue, subjacente as questdes ambientais objetivas comumente abordadas pelas praticas de Educacao
Ambiental (EA) - lixo, dgua, mudancas climaticas, dentre outras -, existe um objetivo estruturante, que
é a formacdo da cidadania (SORRENTINO, TRAJBER E FERRARO-JUNIOR, 2005), que promove a
radicalizacdao da dimensdao democrética da vida, conforme propde Santos (2007). Isso pressupde a
incorporacdo da acao politica para a formacao de responsabilidade pelo planeta.

Assim, ha uma crescente demanda para que educadores e educadoras ambientais transcendam
seus espacos de atuacdo e participem de processos que pensem a EA como politica publica, e nao
apenas como acao ou projeto. Se, por um lado, isso abre uma porta relevante para o aumento da
abrangéncia de suas acdes, por outro, descortina a limitacao destacada por Sorrentino e Nascimento
(2010) sobre a caréncia de profissionais habilitados para atuar com politicas publicas de EA no pais.
Suprir essa caréncia é foco da atuacao dos trabalhos de ensino, pesquisa e extensdo da Oca -
Laboratério de Educacdo e Politica Ambiental da ESALQ/USP -, assim como contribuir para a reflexao e
transformacdo dessa realidade.

Sao viérias as questdes que emergem quando educadores e educadoras ambientais sao colocados
diante da tarefa de lidar com politicas publicas de EA, seja como participantes de ONGs, de
universidades, de empresas privadas, instituicdes publicas ou ainda como cidadas e cidaddaos sem
afiliacdao institucional. Algumas delas sdo basicas, e outras, mais complexas. Porém, todas elas
legitimas diante de suas formacodes que, em geral, ndo contemplam esse campo. O objetivo deste texto

é justamente colaborar com a construcao de sentido acerca de duas?’Z perguntas e de sugerir,
também, leituras complementares que certamente trardao mais profundidade ao tema. As questdes
centrais podem ser sintetizadas por meio de duas perguntas: O que sdo politicas publicas? O que
compde uma politica publica?

O que sao politicas publicas?

A compreensdo dessa resposta demanda uma contextualizacdo histérica. Conforme aborda
Heidemann (2009), as politicas publicas surgiram na primeira metade do século XX, no periodo
compreendido entre as duas grandes Guerras Mundiais, de 1918 a 1939. Segundo o autor, a
decadéncia do liberalismo predominante no século XIX, cujo apice se deu com a quebra da Bolsa de
Valores de Nova lorque, em 1929, gerou uma demanda crescente para que o Estado passasse a
interferir na vida social e na economia. Aos poucos, por meio de leis (acao indireta) e pela criacao de
empresas estatais (acdo direta), comecaram a surgir as politicas governamentais, que serao
chamadas, posteriormente, de politicas publicas.

Nesse novo contexto, entdo, o governo deixa de ter uma funcao exclusiva de autogestao
administrativa e passa a ser também um prestador de servicos, envolvido com questdes setoriais e
globais ligadas ao bem comum. Assim, as politicas publicas nasceram dentro do universo estatal e
governamental (o que pode justificar, até os dias de hoje, a percepcao comum de que quem faz politica
publica é exclusivamente o Estado ou governos), sob responsabilidade da sua burocracia (SALM, 2009).

Com o tempo, entretanto, mais especificamente diante das transformacdes sociais e politicas em
processo ao longo da segunda metade do século XX, comecaram a surgir outras instituicbes com acao
voltada a construcdo do bem comum, como empresas concessionarias, ONGs, entre outras, que
comecaram a compartilhar o espago das politicas publicas com o Estado (SALM, 2009; RAMOS, 2009;
HEIDEMANN, 2009), seja em parceria com ele (HEIDEMANN, 2009) ou individualmente (KEHRIG, 2006;

HEIDEMANN, 2009)28.

Esse aumento de complexidade nas praticas de delineamento e implantacao de politicas publicas
ilustra bem a multiplicidade do campo, que é também contraditério e cheio de disputas.
Conceitualmente, portanto, ndo existe uma unidade na descricdo de o que sao “politicas publicas”,
mas varias possibilidades de explicacdao que dependerdo do recorte aplicado ao objeto analisado, do
ponto de vista do sujeito (HEIDEMANN, 2009) e do seu posicionamento sobre a exclusividade ou nao do
Estado na producdo dessas politicas. Heidemann (2009), Bernardoni, Souza e Peixe (2008) e Souza
(2006), por exemplo, sao alguns dos autores que fazem essa abordagem conceitual e ilustram um



pouco a diversidade de conceituacdes possiveis para as politicas publicas.

Na Oca, os trabalhos partem, em geral, de uma percepcdao ampliada, que concebe as politicas
publicas como intencdes de construcao do bem comum que sdo transformadas em uma acdo ou em
um conjunto de acdes, concordando, portanto, com a posicdo de Heidemann (2009). De uma maneira
mais especifica, como colocam Sorrentino, Trajber e Ferraro-Junior (2005, p. 289),

a politica publica pode ser entendida como um conjunto de procedimentos formais e informais
gue expressam a relacdo de poder e se destina a resolucao pacifica de conflitos, assim como a
construcao e ao aprimoramento do bem comum.

Portanto, a postura tomada na Oca é a da possibilidade multipla de atores na construcdo do bem
comum, inclusive como um exercicio de aprendizado e fortalecimento democratico, j& que, como
coloca Lewin (1951), as pessoas rapidamente se adaptam aos ambientes autoritarios, mas precisam
aprender a viver de forma democratica em ambientes democréticos.

Assim, a construcdao do bem comum pode se dar por iniciativas exclusivamente privadas.
Entretanto, sé aquelas assimiladas pelo Estado atingem uma condicdo de legitimidade
(obrigatoriedade legal), universalidade (alcance de todos os cidadaos) e capacidade coercitiva (punicao
aos violadores) perante a sociedade (DYE, 2009). Por isso, dependendo do alcance que se pretende
para a politica publica, é importante que ela seja assumida pelo Estado.

O que compoe uma politica publica?
a) Os processos

E comum a percepcido de que uma politica publica é um documento, em geral, uma lei. J& foi
apontado, no item anterior, que nao. Dye (2008) aborda esse tema em seu trabalho e defende que
uma politica publica ndo pode ser reduzida ao seu conteldo (ou seja, aos documentos, como uma lei),
mas deve ser ampliada e incorporar os processos que acontecem dentro do sistema politico (isto &, as
relacdes), por meio dos quais os conteldos sao produzidos. Com a intencdo, entre outras coisas, de se
captarem esses fendbmenos inseridos nos processos, foram criados modelos de andlises de politicas
publicas, que sao abordados por diferentes autores (DYE, 2008, 2009; SOUZA, 2006; FREY, 2000;
LABRA, 1999). Apesar de serem variados no escopo e no enfoque, o esforco de todos eles é o de tornar
mais visivel “o carater erratico da acao publica” (ARRETCHE, 1998, p. 2), isto é, dar enquadramento e
organizacao a um processo que é, na pratica, difuso.

A titulo de ilustracdo, e para colaborar com a resposta da questao acima, um desses modelos
serd abordado, o que leva em consideracao as dimensdes das politicas publicas. Conforme mostra Frey
(2000), os conteldos materiais concretos representam apenas uma dimensao da politica publica, e
devem ser pensados como uma resultante de forcas de outras duas: a institucional e a politica. A
dimensdo institucional se refere as instituicdes e as dinamicas das instituicdes envolvidas no processo;
e a dimensao politica, as relacdes politicas e aos interesses presentes. Para o autor, em qualquer
situacao de elaboracdo e implantacao de politicas publicas, sobremaneira aquelas participativas que
envolvem um conjunto diverso de atores, todas essas trés dimensdes precisam ser consideradas, ja
gue estarao presentes implicita ou explicitamente e exercerdo influéncias sobre os conteldos
produzidos.

Na Oca, as experiéncias de pesquisa e extensao com politicas publicas tém sugerido, ainda, a
incorporacdo de duas outras dimensdes as trés listadas acima, que englobem os aspectos individuais
(cognitivos e psicoldgicos) dos participantes e psicossociais (relativos ao grupo em si).

Processos de delineamento e implementacao de politicas publicas nos quais os atores ignoram a
dimensdo institucional, politica, psicossocial e individual, e concebem apenas os aspectos técnicos
presentes nos conteldos, tendem a ser rapidamente surpreendidos por entraves e questdes
provenientes delas, que, por sua vez, precisardo ser incluidas, aumentando a complexidade e a
demanda de habilidades de seus participantes.

b) Os conteudos

Em termos de conteldos, entretanto, uma politica publica desejavel para um determinado
territério - completa na sua capacidade de explicitar motivos, propor acdes e implanta-las - deve
conter uma lei, um programa e uma dotacao orcamentdria. Ou seja, os conteddos sao meios criados
com o objetivo de garantir, ou aumentar as garantias de implementacao plena da politica, e orquestrar
a Sua consecucao.

A lei, como colocado acima, traz a legitimidade, a universalidade e a capacidade coercitiva as
intencdes presentes na politica. Apesar de ndo garantir seu préprio cumprimento (pois ha leis que nao
“pegam”), ela da respaldo para aqueles que reivindicam a consecucao da acao. O programa, por sua
vez, tem como funcgao detalhar e organizar a sua implantacao. Ele deve deixar claro o contexto dentro
do qual a politica estd sendo proposta, explicitando as utopias (aonde se quer chegar), a situacao
socioambiental do territério ao qual se destina, os conceitos utilizados (para que se evitem palavras e
expressoes vazias de sentido e significado, abundantes nos discursos ambientalistas), os propésitos
(objetivos) e as formas de implantacao.

O ProFEA (BRASIL, 2006) traz em seu bojo uma excelente visualizacdo para a criacao de um
programa de Educacdo Ambiental, com a distincdo de trés marcos: o situacional (situacao
socioambiental atual), o conceitual (o detalhamento semantico dos conceitos e a determinacdo dos



principios e valores a serem construidos pelo processo educativo) e o operacional (o como fazer). Por
fim, a dotacao orcamentdria é essencial para o cumprimento de qualquer acdo, e precisa estar
explicitada e assegurada, se o objetivo é o sucesso no processo de implantacao.

A condicao ideal (a presenca dos trés itens acima, concomitantemente) deve ser vista como um
horizonte a ser alcancado em um determinado territério, apesar de nem todas as politicas publicas
contarem com ela (muitas vezes nao ha uma lei, apenas o programa; outras, hd uma lei e o programa,
mas ndo o orcamento; e ainda, ndo ha a lei, o programa ou o orcamento, e a politica se da apenas com
a consecucdo de acdes). Da mesma forma, é importante também ressaltar que a conquista desse
estagio desejado (os trés itens) ndo necessariamente ocorre simultaneamente, mas que as condic0es
devem ser semeadas para que a completa implantacdo da politica publica seja alcancada com o
tempo.

Mais uma vez, é essencial que nado se perca de vista que a construcao da condicdo ideal
explicitada acima é resultante de um processo entrecortado por diferentes vozes, interesses e
dinamicas institucionais que, muitas vezes, colocam-se como obstaculos para que o processo seja
realizado na sua totalidade. Isso significa, a rigor, que a “condicdo ideal” ndo serd suficiente, por
exemplo, se os atores envolvidos no processo de implantacdao nao forem capazes de conviver e
dialogar, ou se ndo forem construidas condicdes para que as instituicoes atuem conforme preconizado.

Assim, o caminho para a construcao de uma politica publica de EA precisa ser encarado também
como um contexto de aprendizado sobre essas dinamicas individuais, coletivas, politicas e
institucionais, aprendizado que representa justamente o refinamento das relacées democraticas da
sociedade.

Comentarios Finais

Cada vez mais, educadores e educadoras ambientais estdao sendo requisitados para participar de
processos de delineamento e implementacao de politicas publicas, seja como funcionarios publicos ou
como educadores e educadoras ambientais, afiliados ou ndo a outras instituicées. A realidade é que,
independentemente das funcdes assumidas, esses profissionais tém percebido as sérias limitacdes das
acbes individualizadas e, portanto, o caminho das politicas publicas devera ficar cada vez mais
presente em suas vidas.

Entretanto, isso os insere em um universo que nao faz parte de suas formacdes, em geral.
Consequentemente, sao necessarias iniciativas que facilitem seus transitos dentro dessa nova (para
muitos) seara. Muito do esforco feito na Oca, atualmente, é nesse sentido: entender melhor como se
dao os processos de politicas publicas nas suas linhas gerais e também nas peculiaridades de
contextos especificos.

O objetivo deste texto foi o de apresentar e elaborar respostas para duas questdes, que podem
ser consideradas bdsicas, mas que sao fundamentais para que os educadores e as educadoras
ambientais compreendam melhor seus papéis nos processos de politicas publicas que participam. De
fato, sao duas questdes que, por muito tempo, perturbaram um dos autores do texto.

E claro que as duas questdes levantadas e as formulacdes de suas respostas ndo solucionam com
profundidade o assunto tratado. Sao apenas convites para que o leitor, j& com uma sugestdo de
organizacao do tema, aprofunde-se em cada uma delas e se enverede pelo “carater erratico da acao
publica”, de Arretche (1998, p. 2), levante e traga novas sugestdes de respostas para questdes. Neste
sentido, sugere-se aqui a leitura completa da obra “Politicas Publicas e Desenvolvimento: bases
epistemoldgicas e modelos de andlise”, da qual varias referéncias adotadas neste texto foram tiradas
(HEIDEMANN e SALM, 2009). Se o resultado para o leitor for o mesmo que para os autores deste texto,
a obra descortinard um universo interessante, levard a busca de outras referéncias e, na prdatica,
colaborard para a compreensao dos fend6menos que ocorrem nos processos de elaboracdo e
implementacdo de politicas publicas.

Além disso, sugere-se também o estudo de outros textos que abordam a Educacdo Ambiental
enquanto politica publica no Brasil. Apesar de relativamente recentes, ja ha uma histéria
institucionalizada das politicas publicas de EA no pais que precisa ser conhecida. Para tal, indica-se
aqui, para um inicio, a leitura do Programa Nacional de Educacao Ambiental (ProNEA) (BRASIL, 2005),
gue faz uma boa abordagem histérica das politicas publicas em EA, além dos dois textos coautorados
por Sorrentino, presentes nas Referéncias. Desses trés, certamente surgirdao novos caminhos de
interesse.

Por fim, o aprofundamento nas dimensodes individual e psicossocial - sugeridas neste texto para
comporem o campo de analise de politicas publicas ao lado das dimensdes politica, institucional e de
conteldos - pode se dar com uma aproximacdao com o campo da psicologia social, do qual destacam-
se, por ora, Lewin (1951, 1989) e Tassara e Ardans (2005); e com a teoria operacional do didlogo, no
texto de abertura desta obra.
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EDUCACAO AMBIENTAL NA FORMACAO DE JOVENS E ADULTOS22

Simone Portugal
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Moema Viezzer

O objetivo deste texto é apresentar argumentos que reforcem a urgente necessidade de se incluir
decididamente a Educacao Ambiental na formacdo de jovens e adultos, demonstrando a relevancia e a
necessidade de convergéncia entre acdes, politicas, programas e projetos de Educacdo Ambiental (EA)
e de educacao de jovens e adultos (EJA).

A centralidade de ambas, e de uma para a outra, se justifica nao apenas conjunturalmente, mas
historicamente, tendo em vista a urgéncia e a fragilidade das perspectivas de sustentabilidade para a
humanidade no Planeta Terra.

Nao bastam alguns adultos falando para as criancas serem diferentes deles, a fim de que o
Planeta sobreviva ou para que elas tenham possibilidade de um futuro melhor. Ndo hd como educar
criangas, as novas geracdes, para o enfrentamento das mudancas socioambientais globais, sem que os
adultos se eduquem.

E necessario que as sociedades humanas deem o testemunho de um profundo compromisso e
disposicao na construcdo dessas mudancas para o futuro da espécie. Mudar comportamentos e valores
exige educacao permanente e continuada, por todos os poros, em todos 0s momentos e situacdes de
nossa existéncia. Isso parece ébvio e ndo precisaria ser dito a educadoras e educadores. No entanto, a
histéria de eventos e documentos relacionados a educacdo de jovens e adultos revela que esse tema
ainda merece pequena atencao.

O que tem a ver a Educacao Ambiental com processos migratérios e com a educacdo das
mulheres e homens imigrantes? Que contribuicdo pode trazer a EA no enfrentamento da pobreza, da
desigualdade econdmica, social e cultural e na aprendizagem de pessoas jovens e adultas? Como
ambientalizar a educacao de jovens e adultos, particularmente em processos de alfabetizacdo? Qual o
verdadeiro preco da Educacao Ambiental transformadora no delineamento e implantacao de novas
politicas e legislacdes de EJA? Retornaremos a essas questdes ao longo do artigo.

O Tratado de Educacao Ambiental para Sociedades Sustentaveis e
Responsabilidade Global

O “Tratado de Educacdao Ambiental para Sociedades Sustentdveis e Responsabilidade Global”
resultou da 12 Jornada de Educacao Ambiental, realizada no Rio de Janeiro, em 1992, durante o Férum
Global, evento paralelo a 22 Conferéncia das Nacdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento,
a Rio 92.

Produzido durante um ano de trabalho internacional, o Tratado contou com a participacao de
educadoras e educadores de adultos, jovens e criancas de oito regides do mundo (América Latina,
América do Norte, Caribe, Europa, Asia, Estados Arabes, Africa e Pacifico do Sul) e foi inicialmente
publicado em cinco idiomas: portugués, francés, espanhol, inglés e arabe.

Além de servir de apoio a acao educadora, inspirou a criacdo de Organizacdes da Sociedade Civil
e Redes de Educacao Ambiental.

Os principios que constam no Tratado e que hoje inspiram a atuacao de inUmeras iniciativas de EA
em todo o Planeta sao:

1. A educacao é um direito de todos; somos todos aprendizes e educadores.

2. A educacdo ambiental deve ter como base o pensamento critico e inovador, em qualquer
tempo ou lugar, em seus modos, formal, ndao formal e informal, promovendo a transformacao e
a construcdo da sociedade.

3. A educacdo ambiental é individual e coletiva. Tem o propdsito de formar cidaddos com a
consciéncia local e planetaria, que respeitem a auto-determinacdo dos povos e a soberania das
nacoes.

4. A educacido ambiental ndo é neutra, mas ideolégica. E um ato politico.

5. A educacao ambiental deve envolver uma perspectiva holistica, enfocando a relacdo entre o
ser humano, a natureza e o universo, de forma inter-disciplinar.

6. A educacao ambiental deve estimular a solidariedade, a igualdade e o respeito aos direitos
humanos, valendo-se de estratégias democraticas e da interacdo entre as culturas.

7. A educacdo ambiental deve tratar as questdes globais criticas, suas causas e inter-relacoes,
em uma perspectiva sistémica, em seu contexto social e histérico. Aspectos primordiais
relacionados ao desenvolvimento e ao meio ambiente, tais como populacdo, salude, paz,
direitos humanos, democracia, fome, degradacao da flora e da fauna, devem ser abordados
dessa maneira.

8. A educacdo ambiental deve facilitar a cooperacdao mutua e eqlitativa nos processos de
decisdo, em todos os niveis e etapas.

9. A educacao ambiental deve recuperar, reconhecer, respeitar, refletir e utilizar a histéria
indigena e culturas locais, assim como promover a diversidade cultural, linglistica e ecoldgica.
Isto implica uma revisdo da histéria dos povos nativos para modificar os enfoques



etnocéntricos, além de estimular a educacao bilingUe.

10. A educacao ambiental deve estimular e potencializar o poder das diversas populacoes,
promovendo oportunidades para as mudancas democrdticas de base, que estimulem os
setores populares da sociedade. Isto implica que as comunidades devem retomar a conducao
de seus préprios destinos.

11. A educacdo ambiental valoriza as diferentes formas de conhecimento. Este é diversificado,
acumulado e produzido socialmente, nao devendo ser patenteado ou monopolizado.

12. A educacdo ambiental deve ser planejada para capacitar as pessoas a trabalharem os
conflitos de maneira justa e humana.

13. A educacdo ambiental deve promover a cooperacao e o didlogo entre individuos e
instituicdes, com a finalidade de criar novos modos de vida, baseados em atender as
necessidades basicas de todos, sem distincdes étnicas, fisicas, de género, idade, religido ou
classe.

14. A educacao ambiental requer democratizacao dos meios de comunicacao de massa e seu
comprometimento com os interesses de todos os setores da sociedade. A comunicacao é um
direito inalienavel e os meios de comunicacdo de massa devem ser transformados em um
canal privilegiado de educagéo, ndo somente disseminando informagdes em bases igualitarias,
mas também promovendo intercambio de experiéncias, métodos e valores.

15. A educacao ambiental deve integrar conhecimentos, aptiddes, valores, atitudes e acdes.
Deve converter cada oportunidade em experiéncias educativas de sociedades sustentaveis.

16. A educacao ambiental deve ajudar a desenvolver uma consciéncia ética sobre todas as
formas de vida com as quais compartilhamos este planeta, respeitar seus ciclos vitais e impor
limites a exploracao dessas formas de vida pelos seres humanos. (VIEZZER e OVALLES, 1995,
p. 31).

Algumas diretrizes para a agao foram propostas no Tratado:
1. Modelar os principios do tratado em materiais didaticos para serem utilizados nos diferentes
niveis do sistema educativo;
2. Atuar a partir das realidades locais, tratando, porém, de conecta-las com os problemas
globais do planeta;
3. Desenvolver a educacdao ambiental em todos os ambitos da educacao formal, informal e nao
formal;
4. Capacitar especialistas para melhorar a gestao do meio ambiente e para obter uma maior
‘coeréncia entre o que se diz e 0 que se faz’;
5. Exigir aos governos que destinem percentagens significativas do seu orcamento para a
educacao e meio ambiente;
6. Transformar os meios de comunicacdo em instrumentos educativos plurais que sirvam de
plataforma aos programas gerados pelas comunidades locais;
7. Promover mudancas na producdo, nos habitos de consumo e nos estilos de vida;
8. Reconhecer a diversidade cultural, os direitos territoriais e a auto-determinacao dos povos;
9. Fomentar a educacao e a investigacao superior sobre a educacao ambiental. (CARIDE e
MEIRA, 2001, p. 199 Apud PORTUGAL, 2008, p. 43).

Em 2006, o Tratado foi revisitado no V Encontro Ibero-americano de EA, em Joinvile/SC - Brasil.
Também foi tema, em 2007, de Workshop do Conselho Internacional de Educacdo de Adultos em
Nairébi/Quénia, e foi divulgado em Ahmedabad/india, no Congresso Internacional sobre os 30 anos da
Primeira Carta de Educacao Ambiental de Tbilissi (VIEZZER e OVALLES, 2006). Por meio desses eventos
internacionais foi possivel constatar a atualidade do Tratado, o que deu origem a 22 Jornada
Internacional de Educacao Ambiental.

A decisao por realizar a Il Jornada do Tratado, tendo como ponto culminante a Rio 92/Rio+20,
além de uma determinacdo daqueles que participaram da | Jornada, apontando a necessidade de
monitoramento continuado e avaliacdo periédica do Tratado, fundamentou-se no simbolismo e na
oportunidade politica do ano de 2012, no delineamento dos caminhos que a humanidade devera
percorrer nos préximos séculos. Desde as profecias Maias até o painel do IPCC, passando pela decisao
da ONU e do governo brasileiro de realizar a Conferéncia, todas as projecdes e cenarios de futuro
apontam para a importancia desse momento.

Portanto, o desafio é construir um processo de debates e manifestacdes publicas que possa
colocar a EA no centro das politicas publicas, capitaneado por organizacdes da Sociedade Civil, com a
participacao da Universidade, do Estado e de outros atores sociais.

EA e EJA: encontros e caminhos

Tomando como referéncia distintos exemplos de politicas, programas e projetos de Educacao
Ambiental em diversos espacos e tempos, pode-se afirmar a pertinéncia e as possibilidades que a EA
cria para o enfrentamento de questdes relacionadas a educacdo de jovens e adultos.

A busca pela transformacdo humana e social, e o estimulo a formacado de sociedades justas e
ecologicamente equilibradas, principios expressos no Tratado, exigem o enfrentamento das causas da
degradacao humana e social, em uma perspectiva global e sistémica, a partir das realidades locais.
Promover a diversidade cultural, valorizando as diversas formas de conhecimento e criando novos
modos de vida, emulando experiéncias de autogestdo do trabalho, dos recursos e dos conhecimentos,



de producao e consumo sustentdveis.

Para Paulo Freire (1987), é a conscientizacao que possibilita as pessoas inserirem-se na histoéria,
superando o conhecimento imediato da realidade em busca de sua compreensao e transformacao.

A educacao é um direito de todos e precisa ser vivenciada no sentido dialético/dialégico de
compreender a realidade, transformando-a e sendo transformado por ela, propiciando a superagao das
estruturas injustas com vistas a mudanca do mundo (FREIRE, 1997).

A Educacao Ambiental “tem o propdsito de formar cidadaos com a consciéncia local e planetaria,
que respeitem a auto-determinacao dos povos e a soberania das nagdes” (VIEZZER e OVALLES, 1995, p.
30). Atua “para erradicar o racismo, 0 sexismo e outros preconceitos (...) e contribuir para um processo
de reconhecimento dos direitos territoriais” (Idem).

Igualmente importante é o papel das politicas publicas de EA e de EJA, para que assegurem o
direito a aprendizagem sem discriminacdo por idade, género, raca, etnia, classe, orientacdo sexual,
religido e aproximem os atores envolvidos, em direcdo a sinergia de acdes e ao intercambio de
informacgdes, aprimorando as diversas praticas e reflexdes existentes.

Uma breve analise de documentos pode exemplificar a demanda existente por EA na Educacdo de
Pessoas Jovens e Adultas (EPJA) e a sua, ainda, pequena repercussao na area.

No editorial da Revista Convergéncia (2006) dedicada a EA, Bob Hill, da Universidade da Gedrgia,
cita os artigos dessa edicao, que foram apresentados no Workshop sobre EA coordenado por Moema L.
Viezzer, como parte da 7** World Assembly of the International Council for Adult Education, intitulada
“Adults Right to Learn: Convergence, Solidarity and Action”. Essa Assembleia, realizada em
Nairébi/Quénia, em janeiro de 2007, enfatizou a importancia que vem ganhando a tematica da EA e o
Tratado elaborado na Rio 92, na Educacao de Pessoas Jovens e Adultas (EPJA), e levou o ICAE a retomar
seu compromisso com a EA, particularmente com o Tratado de EA.

Nessa Revista, além do préprio Tratado e das recomendacdes advindas do Workshop:
“Environment, Ecology and Sustainable Development”, realizado na mencionada Assembleia,
encontram-se algumas resenhas de livros e artigos que auxiliam a conhecer o estado da arte desta
teméatica. E o caso, por exemplo, da resenha do livro “Temas Mundiales y Educacién de Adultos:
Perspectivas para América Latina, Sur de Africa y Estados Unidos” (MERRIAM et al., 2006), na qual Ming
Yeh-Lee aponta que, especialistas em educacdo continuada e educacao de adultos, de varias partes do
mundo, desenvolvem um discurso critico sobre a globalizacdo, e na terceira parte, sobre meio
ambiente e salde, mencionam que temas como “educacao e ativismo ambiental”, dentre outros, “tém
sido menos visiveis na literatura de educacao de adultos (...) sendo muito importante os educadores de
adultos comecarem a incorporar esta linha de investigacao” (p. 143).

No artigo “Environmental Adult Educator Training: Suggestions for Effective Practice”, Caitlin
Secrest Haugen (2006) escreve sobre a Educacdao Ambiental como

un campo nhuevo y emergente que se enfrenta a constantes cambios y desafios. (...) En un
tiempo en el que la globalizacién amenaza el desarrollo sustentable en todo el mundo, es mas
crucial que nunca comunicar ideas claras sobre la educacién medioambiental de las personas
adultas, y sobre cémo ésta contribuye a la lucha contra la degradacién medioambiental (p.
105).

A autora ainda salienta que uma analise histérica da literatura sobre Educacao Ambiental para
pessoas adultas, revela que a area de formacao apresenta sérias caréncias.

O relatério enviado por Internet por Alberto Croce, da Fundacdo SES, enfatiza os principios da
EPJA bem como o carater emancipatério e inclusivo a ela relacionado. Produzido no Férum Mundial de
Educacao, realizado em Belém, em janeiro de 2009, no marco do Férum Social Mundial, em evento
sobre o tema “Educacao para jovens e adultos, a partir da perspectiva da educacao popular”, resultou
de reuniao plendria que reuniu mais de 500 pessoas.

A necessidade de uma formacdo especifica e continuada dos profissionais ligados a EPJA e da
articulacao entre o conhecimento popular e o conhecimento historicamente sistematizado é apontada
ao longo do relatério. No entanto, a questdo ambiental e a Educacdo Ambiental nao sao mencionadas
nos principios, assim como em nenhuma das muitas recomendacdes apresentadas nesse documento:

A partir de estos principios, la accién pedagdgica de la EPJA debe diferenciarse de las practicas
y modalidades de ensefianza desarrolladas a otros niveles y debe ser organizada a partir de un
concepto critico que se ajuste a la franja etaria de las personas, sin infantilizarlas. Esto significa
que debe ser articulada con los movimientos sociales para garantizar el engranaje entre el
conocimiento popular y el conocimiento sistematizado histéricamente.

O meio ambiente é citado por Schemmann (2007) ao analisar os documentos e atividades
politicas resultantes da V Conferéncia Internacional de Educacao de Jovens e Adultos, na perspectiva
da organizacao politica mundial. O autor elenca as areas tematicas para as quais se deve prestar
particular atencao, segundo a Declaragcao de Hamburgo e a “Agenda de Futuro”, documentos que
foram adotados nessa Conferéncia. Nesse sentido, meio ambiente e salde sao temas, dentre outros,
presentes na Agenda:

1. Educacién de adultos y democracia: el desafio del siglo XXI.

2. Mejorar las condiciones y la calidad de la educacién de adultos.

3. Garantizar el derecho universal a la alfabetizacién y la enseflanza basica.

4. Educacién de adultos, igualdad y equidad em las relaciones entre hombre y mujer y mayor



autonomia de la mujer.

5. La educacién de adultos y el cambiante mundo del trabajo.

6. La educaciéon de adultos em relacién com el medio ambiente, la salud y la poblacién...
(SCHEMMANN, 2007, p. 174).

Para Tanvir (2007), questdes contemporaneas como mudancas climaticas e alfabetizacao
ecolégica, apesar de propostas por alguns para serem vinculadas ao contexto da alfabetizacdo de
pessoas adultas, podem tirar o foco da questao central - a alfabetizacao.

Em artigo que analisa os desafios e 0 estado da arte da alfabetizagao dessas pessoas, o autor fala
da dificuldade em buscar uma definicdo de alfabetizacdo que seja reconhecida de forma unanime e
levanta alguns elementos para essa reflexao.

Para ele, em duas visdes opostas, por um lado, existe uma tendéncia em se subestimar o valor e
empoderamento possibilitados pelo acesso a alfabetizacdo e aprendizagem da leitura, da escrita e do
célculo:

La gente piensa que el contexto de la alfabetizacién de personas adultas necesita redefinirse y
vincularse con cuestiones contemporaneas y emergentes como el cambio climatico, la
migracioén, la sociedad del conocimiento... (...) Dados estos contextos, hubo uma sugerencia de
incluir en la alfabetizacién de personas adultas temas como el calentamiento global, la
alfabetizacién ecoldgica, la pedagogia ecoldgica y otros que tendrdn que lidar con las
realidades del cambio climatico (TANVIR, 2007, p. 139).

Por outro lado, segundo o autor, essa postura pode enfraquecer a defesa de um financiamento
adequado para a alfabetizacao:
No es (til integrar todo lo que las personas pobres necesitan aprender, ya que la alfabetizacién
no erradica la pobreza, aunque ayuda a las personas a dirigir mejor sus vidas. Asi que mezclar
alfabetizacién cuando nos referimos a otras competencias puede desdibujar o debilitar la
defensa de una finaciacién adecuada de la alfabetizacién de personas adultas como la base
para la educacién de adultos (TANVIR, 2007, p. 139).

Também abordando os desafios da alfabetizacdao de adultos, Soriano (2007) cita o fato de que
organizacdes da sociedade civil,b como as organizacbes nao governamentais, organizacbes de
autoajuda e fundagdes de empresas, definiram a alfabetizacao de pessoas adultas como a capacidade
de utilizd-la para permitir a uma pessoa ser produtiva do ponto de vista econémico e participar de
forma significativa da vida politica comunitéria.

Muitas inovac0es nessa perspectiva tém combinado a alfabetizacdo com “el desarrollo
empresarial, habilidades para la vida, derechos de la mujer, agricultura sostenible, derechos legales,
médio ambiente y demds temas importantes para la vida de las personas” (Ibidem, p. 197). No
entanto, para a autora, a amplitude dessas intervencdes requer articulacdo das necessidades bésicas
da aprendizagem das pessoas adultas e as medidas necessdrias para se ter éxito. Um exemplo citado
acontece em programas de alfabetizacdo do Timor Oriental, nos quais as mulheres aprenderam a
melhorar a qualidade de vida, por meio da criacao de cabras, mas nao adquiriram as habilidades de
alfabetizacao esperadas.

Esses dois ultimos exemplos colocam uma questdo pertinente, mas equivocada, sobre o dilema
de ampliar-se a abrangéncia da alfabetizacdo de adultos para além dos aprendizados bdsicos da
escrita e dos nimeros e, com isso, perder-se o foco e a eficiéncia.

Fundamentados em distintos alfabetizadores de adultos, compreende-se que a leitura
interpretativa do mundo, nesse caso, especificamente, da problemética socioambiental, auxilia nos
aprendizados especificos do ferramental basico da alfabetizacdo. Se a educacao auténtica se da pela
comunhdo dos individuos, mediatizados pelo mundo (FREIRE, 1987), fazendo emergir temas
significativos a base dos quais deve se constituir o seu conteddo programatico, “um dos equivocos de
uma concepcao ingénua do humanismo esta em que, na ansia de corporificar um modelo ideal de ‘bom
homem’, se esquece da situagao concreta, existencial, presente, dos homens mesmos” (Ibidem, p. 84).

E imprescindivel o conhecimento critico dessa situacdo presente e existencial, bem como a
reflexao sobre a maneira de estar e se inserir no mundo, a fim de se pensar a acao educadora e
politica, pois “existir, humanamente, é pronunciar o mundo, é modifica-lo. O mundo pronunciado, por
sua vez, se volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar” (FREIRE,
1987, p. 78).

A questdo socioambiental, além de tema gerador, pode e deve induzir processos de alfabetizacdo
e de educacao continuada, reforcando a permanéncia e incorporacao das habilidades adquiridas e
propiciando a continuidade da alfabetizacdo no mundo e para o mundo da Vida.

A partir dessas leituras, pode-se sintetizar a interpretacdo feita desses documentos em trés
pontos:

1. A demanda explicita, porém genérica, em alguns textos e autores, por introduzir-se a questao

ambiental e a EA na formacao de jovens e adultos.

2. As caréncias e lacunas epistemoldgicas, metodoldgicas, de técnicas e materiais de EA na EPJA,
detectada pela auséncia da mencgao a tematica em muitos textos e autores, ou em poucos casos, pela
explicitacao disto.



3. A pequena presenca de exemplos de atividades e de propostas concretas de introdugao da EA na
EPJA.
REAJA - uma verdadeira Rede de Educacao Ambiental de Jovens e Adultos

Este subtitulo sintetiza a proposta contida nos paragrafos abaixo, de um convite a articulacdo das
educadoras e educadores de jovens e adultos, e dos educadores e educadoras ambientais para
interagirem no cumprimento de suas missdes.

REAJA, mais do que a sigla em portugués para “Rede de Educacdo Ambiental de Jovens e
Adultos”, € um convite a acdo; uma convocacdao ao atuar; a poténcia de acao; ao apoderar-se
individualmente e coletivamente deste desafio de construir um mundo melhor.

Reagir a maré de desanimo e as solucdes autoritarias ou escatolégicas, por meio do estimulo e
apoio a populacao de jovens e adultos de todos os paises e comunidades do Planeta a assumirem a
causa ambientalista, a se alfabetizarem nesse sentido e a se envolverem com a educacao ao longo da
vida, permanente e continuada, com todos e de forma a articular distintos atores sociais na
consecucao deste objetivo.

Aprender a ler o mundo e a palavra, como dizia Paulo Freire; melhorar as condicdes de vida e dos
sistemas de suporte a vida; capacitar-se para trabalhos que sejam sustentiveis e promovam a
construcao de sociedades sustentaveis; conhecer e transformar o ambiente como um processo de
melhoria das suas préprias condicdes de existéncia e como um ato de solidariedade com os préximos e
distantes no tempo e no espaco, humanos e nao humanos. Enfim, educacao ao longo da vida como
educacao para que a Vida continue a existir e seja cada dia melhor para todas e para cada uma das
pessoas, cidadas e cidaddos, que habitam este “pequeno e ainda belo Planeta”.

A utopia se realiza quando as pessoas tém os seus sonhos e sentem-se a vontade para enuncia-
los e ouvir os dos outros, dialogando sobre eles, mapeando e diagnosticando os problemas que as
distanciam da sua materializacao, definindo participativamente os passos de uma caminhada que
promova as transformacdes que nos aproximem desses sonhos que ja ndao sonhamos sozinhos e que
entao, como diz o poeta, tornam-se realidade.

O enfrentamento das mudancas socioambientais globais em curso, e das previstas, nao se realiza
sem EA. As Metas do Milénio, a Década da Educacdo para o Desenvolvimento Sustentdvel e outras
distintas convencbées e programas definidos como prioritédrios pelo conjunto das nacdes, ndo se
materializam sem EJA.

Acima de tudo, é um excelente momento para se questionar uma simplificacdo recorrente nas
praticas de EA, como a expressa na frase “EA tem que ser feita com criancas, pois adultos ndo tém
mais solucao”. Essa transferéncia de protagonismo dos adultos para as criancas nas tarefas
relacionadas a construcdo de sociedades sustentdveis e no delineamento e implementacdo de novas
modalidades de desenvolvimento, é complementada, em geral, com a responsabilizacdo da escola pela
missdo de educd-las e, muitas vezes, acompanhada pelo desejo repleto de culpa ou de sacrificios de
colocar os filhos em escolas privadas, capazes de promover tal redencao.

E preciso educar as criancas, pois elas “s&o o futuro do planeta”, mas, ndo se faz a educacéo de
criancas sem a educacao de adultos.

E quando o recurso é pouco e precisa ser priorizado: a quem destina-lo? A educacdo das criancas
ou a de jovens e adultos?

Essa é uma falsa questdo. A opcdo é por se educar os adultos na educacao de criancas, na
educacao entre pessoas adultas e na formulacdo e implantacao de politicas voltadas a construcdo de
sociedades sustentaveis em que as criancas e os adultos possam ser educados e se educarem no dia a
dia.

Com isso, ndo se advoga um retrocesso nas conquistas democraticas, ainda nao completamente
realizadas, de ensino fundamental universalizado para todas as criancas e jovens. Pelo contrario,
afirma-se que sé haverd garantia dessa conquista se houver uma decidida acao do Estado e de todos
os atores sociais na educacao de jovens e pessoas adultas. A tese defendida neste artigo é sobre a
essencialidade da educacao de jovens e adultos para a Educacao Ambiental (e vice-versa) e, portanto,
a importancia dessa ser adotada como um ponto central de atuacdo das politicas publicas de EJA, e
pela Jornada do Tratado de EA, para que as sociedades aprimorem-se em direcao aos ideais
humanistas de todos os tempos e espacos.

Estamos falando de ideais democraticos, socialistas, libertdrios, cristdos, taoistas e outros
enunciados por profetas, utopistas e sonhadores, capazes de apresentar cendrios de futuro e propostas
de caminhos e procedimentos para materializa-los. ldeais que j& mobilizaram imensas massas
humanas em conquistas importantes, mas insuficientes para garantir a melhoria da qualidade de vida
de todos e de cada uma das pessoas que habitam, habitaram ou virao a viver aqui.

A superacao de diferentes modalidades de imperialismos, colonialismos e invasdes armadas, e
imposicdes culturais, a escola publica universal no ensino fundamental, a diminuicdo da mortalidade
infantil, a ampliacao das expectativas de vida, o voto livre e a democracia, podem ser consideradas
importantes conquistas da humanidade. Mas elas ainda ndo estdo presentes na totalidade dos paises e
comunidades e vém acompanhadas de um pacote de modernidade (o Capitalismo de hiperconsumo,
sobre o qual nos fala Gilles Lipovetsky, em “A Felicidade Paradoxal”), que homogeneiza culturas e
elimina a diversidade (dando supremacia a relacao Eu-lsso em detrimento da relacdo Eu-Tu, como



delas nos fala Martin Buber), colocando em risco a sobrevivéncia de toda a espécie humana, além de ja
ter promovido a extingdo ou comprometimento da sobrevivéncia de diversos povos, linguas e iniUmeras
espécies e sistemas naturais.

Jovens e adultos serdo, cada vez mais, convocados a defender, proteger, conservar ou preservar
0 seu meio, o ambiente em que vivem e constroem os seus sonhos de futuro. Sem eles, nao sera feita
a educacao das criancas e nem se criarao condi¢des para que as criangas se eduquem.

No entanto, os sentimentos de futuro roubado, de auséncia de perspectivas de existéncia neste
planeta, de impoténcia para agir, de alienacao, sonambulismo e angustia que extravasa das telas de
televisao, que se desdobram em todos os tipos de niilismo, depressao e drogadicao, sequestram
nossos sonhos e poténcia de acdo, e nos mantém num ciclo cataténico e individualista, incapaz de
reverter o atual quadro de degradacdo socioambiental. E disso que fala Roger Garaudy (1981), em
“Apelo aos Vivos”, ou Zygmunt Bauman, em “Comunidade” (2003) e em “Modernidade Liquida” (2001),
ou de ‘cegueira branca’, como expressa Saramago em seu livro filmado por Fernando Meireles -
“Ensaios sobre a Cegueira”.

As informacdes fragmentadas sobre o “aquecimento global” e seus nexos de causalidade com o
modo de vida hegemédnico na contemporaneidade podem nos despertar? Ou, pelo contrdrio, o
tratamento dado pela midia, o excesso de informacdes e o individualismo consumista cada vez mais
nos distanciam da atuacao transformadora, individual e coletiva, pelo Bem Comum e pela causa
publica?

Como é possivel que governos de paises inteiros, grandes corporacdes e distintas organizacdes
da sociedade civil ndo invistam na educacao de pessoas adultas? E como permanecer ignorando a
questao ambiental na formacao de jovens e adultos?

Essa questdo traz outras, em decorréncia: Como abrir espacos para a realidade, local e
planetdria, social e ambiental, para que a educacdo de jovens e adultos seja para a Vida, para a
construcao da melhoria da qualidade de vida de todos e de cada um? Como transformar a EJA em pré-
requisito para todas as demais educacgdes e para todos os programas e projetos de desenvolvimento,
culturais e sociais? Como ndo limitar a EJA a alfabetizacdao na lingua oficial, ao aprendizado basico de
Matematica e a alguns poucos outros conhecimentos gerais?

O que se espera da EJA?

Espera-se que, além de difundir o Tratado de EA para sociedades sustentdveis e responsabilidade
global, levando-o para o conhecimento e debate critico de jovens e adultos, onde estiverem, a EJA
promova o envolvimento participativo deles, como educadores e educadoras ambientais, junto aos
seus grupos sociais. Espera-se também e, principalmente, que a EJA promova a interpretacdo e o
debate sobre as distintas realidades socioambientais, locais e globais, e o compromisso individual e
coletivo com acbes voltadas a sua transformacdo no sentido do Bem Comum - da conservacao,
recuperacao, e melhoria do meio ambiente e da qualidade de vida de todos e todas. Portanto, espera-
se que a EJA:

1. Propicie o didlogo e o debate critico sobre a realidade socioambiental entre pessoas jovens e adultas,

e os caminhos para a participacdo individual e coletiva na construcao de sociedades sustentaveis;

2. Utilize o Tratado de EA como oportunidade para a formacdo de Circulos de Cultura para a
Aprendizagem Participativa sobre Meio Ambiente e Qualidade de Vida, relacionando-o com outras
Cartas que a humanidade construiu em ambito planetario, com vistas a um futuro sustentavel, em
particular a Carta da Terra;

3. Promova a formacao e/ou fortalecimento de Coletivos Educadores que aproximem e unam esforgos
de organizacdoes ambientalistas e educadoras, e elaborem e implementem projetos politico-
pedagdgicos territoriais, voltados a incrementar a poténcia de acdo dos educadores e educadoras
ambientais populares em interface com os diversos atores sociais.

Politicas Publicas de EA ndo podem ser monoculturais. Isso significa que ndo basta encontrar boas
propostas e considera-las Unicas, mas faz-se urgente lidar com a diversidade, na diversidade e para a
diversidade de atores e suas necessidades, demandas, propostas e alternativas de solugcao para a
conservacgao, recuperacao e melhoria do meio ambiente e da qualidade de vida de todos e de cada um
dos individuos, espécies, sociedades e sistemas naturais.

Nesse sentido, algumas propostas implantadas no campo escolar nos Ultimos anos, no Brasil,
merecem ser citadas, tais como: Plano Curricular Nacional (PCN), Planos Curriculares (PCNs) em Acao,
Com-Vidas (Comissbes de Meio Ambiente e Qualidade de Vida nas Escolas), Educacdo Ambiental
Sequencial, Conferéncia Nacional Infanto-Juvenil de Meio Ambiente, propostas de transversalidade por
meio de projetos ou estudos do meio, Centros de EA, dinamicas de grupo sobre temas ambientais,
arte-Educacdo Ambiental, clubes de ecologia, ou a retomada de uma decisdo que ja parecia superada:
a de criar uma disciplina de EA.

Na educacao nao escolarizada, outro tanto de propostas podem ser mencionadas, tais como:
Salas Verdes (telecentros de Educacdo Ambiental), Coletivos Educadores (com representagao de
diferentes atores sociais), Educacao na Gestao Ambiental, Educacao Ambiental no Licenciamento,
Educacao Ambiental em Unidades de Conservacao, Circulos de Aprendizagem Participativa sobre



Ambiente e Qualidade de Vida, legislacao e fiscalizacdao ambientais aprimoradas, dentre outras.

Mas todas essas propostas nao sao e nem serao suficientes para promover uma simples
afirmacao: somos todos educados ambientalmente.

Educacado é processo, e como tal, deve ser permanente e continuado, por toda a vida, promovido
de forma articulada por todas as instituicbes e pessoas que atuam em cada territério, sempre
buscando a totalidade dos participantes desses territérios.

O papel da politica publica de EA é aproximar a diversidade de atores desse campo e que com ele
podem contribuir e propor-lhes, dentro das limitagdes e potencialidades objetivas e subjetivas de cada
realidade, a sinergia de acbes e o intercambio de informacbes que possibilitem o aprimoramento das
diversas praticas e reflexdes existentes. E procurar atuar de forma integrada e integradora,
promovendo toda a diversidade de iniciativas estruturantes que possibilitem cada territério promover a
sua Educacao Ambiental.

E a partir da realidade local que precisa ser exercitada constante e continuadamente a
solidariedade sincrénica e diacrénica, ou seja, a solidariedade com a manutencao e melhoria da vida
de todas e todos os que agora compartilham este planeta e com aqueles que ainda virdo a habita-lo.
Dai a importancia de se buscar modos de producdo e de consumo sustentdveis.

“Um outro mundo é possivel!”. Sobre essa afirmacdo que acompanha todas as edicées do Férum
Social Mundial desde sua criacdo, pairam muitas dlvidas, especialmente em tempos de crise financeira
e econdmica planetdria, mudancas socioambientais globais associadas ao aquecimento da Terra,
guerras e investimentos em armamentos em todos os continentes, ampliacdo do nimero de pessoas
miserdveis e abaixo da linha de pobreza, e tantos outros dados que nos desanimam.

Mas como na palavra ‘duvida’ (em portugués) esta abrigada a palavra Vida, e enquanto houver
vida, haverd duvida e esperanca, é possivel acreditar que sim, um outro mundo é possivel, outras
sociedades humanas sao possiveis, mas sao e serao forjadas pelos seres humanos no seu dia a dia.
Nao haverd OVNIs ou seres extraterrestres que mostrardo os caminhos, nem solucdes milagrosas
tiradas da cartola por um ou alguns dos aproximadamente 200 chefes dos Estados-na¢des que hoje
falam em nome do planeta. As solucdes terdo que ser construidas, pactuadas entre nacdes, entre
distintos atores sociais, entre e nas comunidades locais, em cada familia e entre individuos. “Um outro
mundo é possivel”, sim. Mas, para construi-lo, precisamos de educacao para todos e todas.

Essa afirmacao reitera a esperanca de que pela educacao se contribui para esse outro mundo
possivel, ou seja, se outro mundo é possivel, é inequivoca a contribuicdo da educacao para forja-lo.
Parece que disso nao restam dividas, mas quando se pensa sobre qual educacdo e como ela interage
com os distintos modos de producao e consumo, com os desejos e utopias, com as necessidades
materiais, simbdlicas ou ndo, com as ideologias e sistemas politicos, ai o debate esquenta.

E urgente a necessidade de transformar cada escola em centro de irradiacdo de processos de
educacao permanente, continuada, ao longo de toda vida, complementando processos de
escolarizacdo de pessoas jovens e adultas, mas acima de tudo, propiciando-lhes acesso a processos
educadores, como os que sdo fomentados pelo espirito dos Circulos de Cultura propostos por Paulo
Freire. A criacao de Circulos ou Comunidades de Aprendizagem Participativa sobre Meio Ambiente e
Qualidade de Vida, sediada nas escolas, ou de outros equipamentos sociais publicos e comunitarios,
pode possibilitar tais situacdes de interpretacao critica do socioambiente, dentro de uma perspectiva
de incremento da poténcia de agir, individual e coletiva, pela melhoria da qualidade de vida.

O delineamento e a implantacdo de politicas publicas comprometidas acontecem com o
fortalecimento das bases organizadas da sociedade, estimuladas a se articularem em Coletivos
Educadores em cada um dos diversos territérios de cada pais. Coletivos, capazes de elaborarem
Projetos Politicos Pedagdgicos Participativos com as instituicbes e os habitantes desses territérios,
destinados a fomentar e apoiar a formacdo das educadoras e dos educadores ambientais populares,
por meio das Comunidades ou Circulos de Aprendizagem mencionados no paragrafo anterior.

A articulacdo desses atores por meio de uma imensa Rede planetdria destinada a interligar e a
fortalecer as acdes de Educacao Ambiental de pessoas Jovens e Adultas, sdao alguns dos
compromissos que podem contribuir nesse sentido.

Aqui entramos num outro terreno que exige aprofundamento e didlogo: a Década da Educacdo
para o Desenvolvimento Sustentdvel (EDS), promovida pelas Nacdes Unidas. Conforme os debates e
documentos aprovados durante a Conferéncia sobre 30 anos de Thilissi, em Ahmedabad/india (2007),
bem como outros textos que procuram absorver as energias contestadoras e libertdrias mobilizadas
pelo Tratado de Educacdo Ambiental para Sociedades Sustentdveis e Responsabilidade Global, essa
Década ndo logra propor, sob a égide do desenvolvimento sustentdvel, a promocao das
transformacdes profundas que o momento exige. Sequestrando tais energias e movimento para o
campo da manutencdo do “status quo”, com medidas mitigadoras e adaptativas, em geral vem
desenvolvendo acdes que permitirao apenas uma recomposicao das forcas de mercado e o nao
enfrentamento das causas mais profundas da degradagao ambiental, social e humana.

E preciso a introducdo e o desenvolvimento da EA na EJA (ou EPJA), trabalhando-a com a
profundidade que a educacdo popular exige, comprometida com a criacdo de politicas publicas
destinadas ao fortalecimento de Coletivos Educadores e Circulos ou Comunidades de Aprendizagem
Participativa sobre Meio Ambiente e Qualidade de Vida em todos os campos da educacao e,
explicitamente, em processos e programas EJA, e com apoio a criacao de uma Rede Internacional de



Educacao Ambiental de Jovens e Adultos.
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CONTROLE JUDICIAL DE POLiTICiAS PUBLICAS, MEIO AMBIENTE E
PARTICIPACAO POPULAR

Isis Akemi Morimoto
Marcos Sorrentino

1. INTRODUCAO

Ao iniciarmos o estudo sobre o controle judicial de Politicas Publicas, interessava-nos
compreender o funcionamento de um processo que nos parecia tratar-se de mais uma alternativa ou
instrumento voltado a protecao ambiental no Brasil, no caso, a via judicial visando a elaboracao e/ou
implementacdo de Politicas Publicas na drea ambiental.

No decorrer da pesquisa, tivemos a confirmacao de que a efetividade dos direitos fundamentais
constitucionalmente instituidos, dentre eles, o do meio ambiente ecologicamente equilibrado (Art. 225
da CF/88), esta diretamente relacionada as prestacdes positivas do Estado. No entanto, o uso do
controle judicial para a garantia destes direitos encontra-se cercado de uma série de questdes
essenciais que nos apontam a complexidade da questao, das quais destacamos: discussdes sobre uma
possivel ofensa a Teoria da Separagdo dos Poderes, de Montesquieu, que considera primordial a
independéncia das fungdes judicial, legislativa e executiva do Estado para a manutencéo da liberdade
social; a Eficdcia das Normas Constitucionais, discutindo-se a autoaplicabilidade ou ndo dos direitos
fundamentais estabelecidos pela Constituicdo Federal; a necessidade de estabelecer-se um limite as
demandas que podem ser reclamadas ao Estado através de acdes judiciais, abordado por diversos
autores como sendo o Minimo Existencial que garanta vida digna aos cidaddos; a escassez de recursos
por parte da Administracao Publica para atender a todos os direitos previstos constitucionalmente,
adotando-se o conceito de Reserva do Possivel;, a Razoabilidade das demandas, buscando-se o
equilibrio entre os meios empregados e os fins a serem alcancados; e finalmente, a Eficdcia das
Decisées Judiciais no Controle de Politicas Publicas.

Compreendendo melhor este instrumento, aparentemente dissociado daqueles usualmente
trabalhados em Educacdo Ambiental (sensibilizacdo, reflexdo interna, exercicio da cidadania ativa etc.)
e orientados pelos pilares balizadores dos processos educadores para sociedades sustentaveis,

adotados pelo Laboratério de Educacao e Politica Ambiental (OCA)M, tivemos a grata surpresa de
verificar que a Participagdo Popular configura também um aspecto primordial para que o controle
judicial de Politicas Publicas possa ocorrer de forma coerente com a realidade de nosso pais, onde hd
escassez de recursos publicos, mé distribuicdo de renda, pouco ou nenhum didlogo entre os entes
publicos e privados etc..

Deste modo, pretendemos discorrer sobre as questdes relacionadas acima como sendo essenciais
para a compreensao da complexidade do controle judicial de Politicas Publicas, bem como associd-las
aos temas ligados a pesquisa que desenvolvemos junto ao Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncia
Ambiental (PROCAM/USP), quais sejam: Educacdo e Popularizacdo do Direito Ambiental e Politicas
Publicas de Meio Ambiente.

2. BREVE HISTORICO E A QUESTAO DA SEPARACAO DOS PODERES

Pretende-se iniciar este estudo por uma andlise do contexto histérico em que surge o Controle
Judicial de Politicas Publicas no Brasil. A comecar, destaca-se que, conforme nos ensina o Prof. Dalmo
Dallari (2007), a Teoria de Separacao dos Poderes, de Montesquieu, foi consagrada em um momento
histérico, o Liberalismo, em que se objetivava o enfraquecimento do Estado e a restricdo de sua
atuacdao em nome de uma liberdade individual, ou seja, buscava-se a protecao do individuo da
ingeréncia do Estado. No entanto, com a Revolucao Industrial, as massas operarias passaram a assumir
maior relevancia no cenario social, apresentando diversas reivindicacoes.

Ocorreu, entdo, um processo de transicao do Estado Liberal para o Estado Social, quando a
postura de nao intervencao por parte do Estado modificou-se para um posicionamento voltado a
atender as obrigacdes de prestacao de servicos direcionado ao bem comum e a busca por uma
igualdade material entre os componentes do corpo social (GRINOVER, 2009). Surgiram, assim, as
Politicas Pulblicas, aqui entendidas como programas, acbes ou conjunto de medidas
articuladas/coordenadas, cujo escopo seria movimentar a mdaquina do governo, no sentido de realizar
algum objetivo de ordem publica ou, na ética dos juristas, concretizar um direito (BUCCI, 2006).

No entanto, com o passar do tempo, notou-se que alguns servicos oferecidos pelo Estado nao
estavam sendo suficientes para garantir o atendimento das necessidades dos cidaddaos em sua
integridade. Passou-se, assim, ao questionamento sobre o que poderia ser feito para instigar a criacao
ou a melhoria de Politicas PUblicas em diversas areas de interesse social.

Com o advento da Acdo Popular e da Acao Civil Publica, diversos processos foram abertos com o
intuito de solicitar do Estado prestacdes que atendessem as demandas mais urgentes dos cidadaos e
da coletividade, tais como: a distribuicdo de remédios, a construcdo de escolas, o oferecimento de
leitos em hospitais, a disponibilizacdo de rampas em locais publicos para garantir o acesso aos



portadores de necessidades especiais etc.. Mas poucos litigios demandavam a criacao ou melhoria de
Politicas Publicas que estendessem os beneficios destas decisdes para toda a sociedade.

Na drea ambiental, ndo foi diferente. Embora muitas acées tenham sido movidas por entidades
ambientalistas ou pelo Ministério PUblico no sentido de proteger algum recurso ou servico ambiental,
como por exemplo, a despoluicdo de um curso d'dgua, a contencao do desmatamento em determinada
area etc., pouco se fez no sentido de tornar as Politicas Ambientais existentes mais efetivas, ou para
gue novas Politicas fossem elaboradas. Basta pensar na Politica Nacional do Meio Ambiente (PNMA) e
na Politica Nacional de Educacdo Ambiental (PNEA), ambas instituidas por Lei, para comprovar que
muitas mais prestacoes positivas do Estado seriam necessérias para viabilizar a implementacao de
diversos de seus dispositivos que, apesar dos 30 anos da PNMA (Lei n® 6.938, de 31/08/1981) e mais
de 10 anos da PNEA (Lei n? 9795, de 27/04/1999), ainda ndo sairam do papel, ou, quando executados,
muitas vezes tenham ocorrido de forma menos abrangente que o necessario.

Neste contexto, o Controle Judicial de Politicas Publicas poderia parecer a solucao natural em
busca da efetividade das politicas instituidas. Porém, enfrentam-se algumas divergéncias sobre sua
adequacado. Uma delas certamente estd ligada a possivel ofensa a Teoria da Separacao dos Poderes,
gue apenas foi amenizada apds a manifestacdo de alguns tribunais: entenderam os magistrados, em
seus acodrdaos proferidos, que o Controle Judicial de Politicas Publicas ndo significa uma intervencdo do
Judicidrio na esfera Administrativa de modo a ferir a Teoria da Separacdo dos Poderes, e sim, apenas o
controle do cumprimento de legislacao especifica ou de preceito fundamental apresentado pela
Constituicao Federal de 1988.

Como exemplos, destacam-se dois acérdaos proferidos pelo Tribunal de Justica de Sao Paulo: no
primeiro, Agravo de Instrumento n? 412.973-5/7-00, interposto no TJ/SP, solicitando antecipacao de
tutela junto a Fazenda Publica para o fornecimento de medicamentos diferentes daqueles
disponibilizados pela rede publica de salde para tratamento de portador do virus HIV. Deu-se
provimento ao recurso por voto unanime, com base no art. 5°, caput, da Constituicdo Federal, que
assegura aos cidadaos o direito a vida, e no art. 196, também da CF, que reconhece a salude como
direito de todos e obrigacdo do Estado. Argumentou o relator Magalhaes Coelho:

O Estado de Sao Paulo ndo compreendeu bem, o que é profundamente lamentavel, que o que
estd em causa é o direito a vida, bem supremo, que é tutelado constitucionalmente. [...] Nao
estd, aqui, absolutamente o Poder Judicidrio se investindo de cogestor do orcamento do Poder
Executivo. Esta tdo-somente fazendo cumprir um comando constitucional.

O segundo acérddo que merece destaque trata-se da Apelacdo Civel n® 244.253-5/2-00,
interposta pelo Ministério Publico no TJ/SP, solicitando que fosse determinada a obrigagdo de fazer por
parte do Estado, consistente em proceder as devidas reformas e adaptacdes no prédio de determinada
Escola Estadual, de modo a garantir o pleno acesso das pessoas portadoras de deficiéncia fisica. A
Apelacao do Ministério Publico baseou-se no disposto nos arts. 227, § 2° e 244 da CF/88, bem como nas
Leis Estaduais n? 5.500, de 31/12/1986 e n2 9.086, de 03/03/1995, que determinam que todos os
edificios, pracas e estadios publicos estaduais devem ter a facilidade de acesso para deficientes fisicos,
e que a Administracdo direta e indireta do Estado deverd adequar-se as Normas NBR 9050, da
Associacdo Brasileira de Normas Técnicas.

A argumentacdo deixa claro o dever do Estado em assegurar prioridade absoluta a protecdo e
perfeita integracao social dos portadores de deficiéncia, e que este dever ndo se trata de mera
valoracao dos aspectos subjetivos da oportunidade e da conveniéncia da realizacdo de obras
franqueadoras do acesso de portadores de deficiéncia fisica ou sensorial aos prédios publicos, mas de
verdadeira imposicdo legal a qual o Estado ndo se pode furtar, ainda que omissivamente.

Destaque para a questdo da separacdo dos Poderes, quando o Desembargador Relator Gama
Pellegrini, acompanhado pelo voto do Desembargador Magalhdes Coelho, concordou com o Ministério
Publico na afirmacdo que, no caso em andlise, ndo se vislumbra indevidamente ingeréncia do Poder
Judiciario nas tipicas atividades do Executivo, pois, como ja dito, a absoluta prioridade na asseguracao
dos direitos dos deficientes é ditada por normas, constitucional e legal, impostas ao administrador
publico como dever, nao faculdade. Fundamentando esta tese, o Relator cita, ainda, a doutrina de
Gilmar Ferreira Mendes (2009), que afirma que, da vinculacao da jurisdicao aos direitos fundamentais,
resulta para o Judicidrio ndo s6 o dever de guardar estrita obediéncia aos chamados direitos
fundamentais de carater judicial, mas também o de assegurar a efetiva aplicacdo do direito.

Ainda em relacao ao tema da separacao e independéncia dos Poderes Legislativo, Executivo e
Judiciario (Art. 2° da CF/88) frente a intervencao do Judicidrio em questdes da Administracao Publica,
bem nos ensina a douta Professora Ada Pellegrini Grinover (2009), analisando que, anteriormente a
Constituicdo de 1988, os tribunais se autolimitavam, entendendo ndo poder adentrar o mérito do ato
administrativo, e que, no entanto, a Lei de Acdo Popular abriu o caminho do Judicidrio em relacao ao
controle do mérito do ato discriciondrio. A autora apresenta também citacdes de Candido Dinamarco
(2000, apud GRINOVER, 2009), que corrobora com este entendimento, Oswaldo Canela Junior (2009,
apud GRINOVER, 2009), que entende que cabe ao Poder Judicidrio investigar o fundamento de todos os
atos estatais a partir dos objetivos fundamentais inseridos na Constituicdo, e Tércio Sampaio Ferraz Jr.
(1994, apud GRINOVER, 2009), quando afirma que sempre que os demais poderes comprometerem a
integridade e a eficacia dos fins do Estado - incluindo as dos direitos fundamentais, individuais ou
coletivos -, o Poder Judiciario deve atuar na sua funcao de controle.



Também no mesmo texto, em andlise sobre a posicao atual dos tribunais a respeito do tema, a
Professora Grinover (2009:40) cita o Supremo Tribunal Federal, que através da decisdo monocratica do
Ministro Celso de Mello na ADPF 45-9, assim se pronunciou:

(...) Como decorréncia causal de uma injustificavel inércia estatal ou de um abusivo
comportamento governamental, aquele nucleo intangivel consubstanciador de um conjunto
irredutivel de condices minimas necessarias a uma existéncia digna e essencial a prépria
sobrevivéncia do individuo, ai entdo, justificar-se-4, como precedente ja enfatizado - e até
mesmo por razoes fundadas em um imperativo ético-juridico -, a possibilidade de intervencao
do Poder Judiciadrio, em ordem a viabilizar, a todos, o acesso aos bens cuja fruicao Ihes haja
sido injustamente recusada pelo Estado.

Conclui a autora, a partir deste posicionamento do STF, serem necessarios alguns requisitos para
gue o Judicidrio intervenha no controle de Politicas Plblicas, até como imperativo ético-juridico, quais
sejam: (1) O limite fixado pelo minimo existencial a ser garantido pelo cidadao; (2) A razoabilidade da
pretensdo individual/social deduzida em face do Poder Publico; e (3) A existéncia de disponibilidade
financeira do Estado para tornar efetivas as prestagoes positivas a ele reclamadas (GRINOVER, 2009).

3. EFICACIA DA NORMA CONSTITUCIONAL E OS DIREITOS FUNDAMENTAIS

Ferreira Filho (1988) aborda a questao da eficdcia das normas constitucionais, fazendo a seguinte
distincao sobre o que caberia a cada ente verificar: a aplicabilidade é a parte da eficacia que deve ser
verificada pelo juiz, jd a executoriedade é a parte da eficacia que deve ser verificada do angulo do
administrador, e a exigibilidade, deve ser a eficacia vista do angulo do titular do direito. Também para
Luis Francisco Aguilar Cortez (2011), cabe ao Judicidrio assegurar a tutela dos direitos fundamentais,
sem prejuizo dos outros meios de atuacdo democratica. Afirma o autor:

O Judicidrio (...) estd igualmente vinculado [referindo-se ao Poder Publico], dentro de suas
atribuicdes constitucionais, a promocao de politicas publicas que conduzam a efetivacdo dos
objetivos estabelecidos constitucionalmente e dos valores ligados a protecdo da vida, da
dignidade da pessoa humana e da ordem democratica, a impor a busca do equilibrio entre os
ideais de liberdade e igualdade (CORTEZ, 2011: 4).

Discute-se, ainda, a questdo da autoaplicabilidade (eficdcia imediata) dos direitos fundamentais
previstos na Constituicdo Federal de 1988 versus a necessidade de estabelecimento de norma
regulamentadora dos dispositivos constitucionais (em caso de norma programatica). Neste sentido,
discorre o Desembargador Magalhaes Coelho no TJ/SP, em acérddo j& citado anteriormente (é
importante citar aqui novamente o conteddo desse acérdao - acessibilidade, para relembrar o leitor)
(Agravo de Instrumento n° 412.973-5/7-00):

O art. 196 da CF reconhece que a saude é direito de todos e obrigacdo do Estado (...). Longe de
se ver aqui, uma norma programatica, recurso pelo qual, usualmente os administradores
publicos se escusam de cumprir as obrigacdes que lhes sao dirigidas pela Constituicdo Federal,
hd que se ver uma norma impositiva de eficdcia plena, que objetiva tornar real e nao
meramente retdérico o direito a vida proclamado no art. 5° da Constituicdo Federal.

Em contraponto, na decisdo proferida também pelo TJ/SP, embora concedido o pedido da
Apelacdo Civel n? 244.253-5/2-00 interposta pelo Ministério Publico, o voto vencido do Desembargador
Laerte Sampaio trazia a seguinte consideragcao: enquanto corria o processo em questao, foi editada a
Lei Estadual n°® 11.263, de 12/11/02, estabelecendo prazos de até 5 anos para a implementacdo das
adaptacdes dos edificios. Tal Lei, considerada inconstitucional pelo Ministério Plblico, por entender que
o direito a acessibilidade tratava-se de uma garantia constitucional autoaplicavel, foi abordada pelo
referido Desembargador como perfeitamente plausivel dentro dos principios da proporcionalidade, pois
o mesmo entendia que o § 2°, do art. 227 da CF/88 tratava-se de uma norma programatica, que ao ser
regulamentada pela Lei Estadual, veio ao encontro dos fundamentos postos pela Fazenda do Estado
(principalmente no que dizia respeito a necessidade de previsdo orcamentaria e licitacdo para obras de
adaptacao).

Apesar de consideragOes desta natureza, tem prevalecido nos tribunais o entendimento que versa
pela autoaplicabilidade dos direitos fundamentais presentes na Constituicao Federal. Destaque para o
posicionamento do STF, representado pela decisdo monocromatica do Ministro Celso de Mello na ADPF
45-9, defendendo que, embora o encargo de formular e implementar politicas publicas seja
primariamente dos Poderes Legislativo e Executivo, o Judicidrio, em bases excepcionais, podera
assumir tal incumbéncia quando os érgaos estatais competentes vierem a comprometer a eficécia e a
integridade de direitos individuais e/ou coletivos impregnados de estatura constitucional, ainda que
derivados de cldusulas revestidas de conteddo programético. Acrescenta ainda o Ministro relator:

Cabe assinalar, presente este contexto - consoante j& proclamou esta Suprema Corte - que o
carater programatico das regras inscritas no texto da Carta Politica ndo pode converter-se em
promessa constitucional inconseqliente, sob pena de o Poder Publico, fraudando justas
expectativas nele depositadas pela coletividade, substituir, de maneira ilegitima, o
cumprimento de seu impostergdvel dever, por um gesto irresponsavel de infidelidade
governamental ao que determina a prépria Lei do Estado (RT 175/1212-1213, Rel. Min. CELSO
DE MELLO. In: GRINOVER, 2009:41).



No entanto, surge a inevitavel indagacdo: serd que é possivel adotar a eficdcia imediata para
todos os Direitos e Garantias Fundamentais presentes na Constituicdo Federal? Esta é a grande
questdo que traz a barca os debates sobre Minimo Existencial, Reserva do Possivel e Razoabilidade
quando da aplicabilidade do Controle Judicial de Politicas Publicas.

4. 0 MINIMO EXISTENCIAL

Para os Professores Kazuo Watanabe e Ada Pellegrini Grinover (2010), o Minimo Existencial é
considerado o direto as condigées minimas de existéncia humana digna. Assim, as demandas que
visem garantir o direito a vida, tais como as da 4rea de saude, que incluem distribuicdo de remédios,
disponibilizacao de leitos em hospitais, construcdao de centros de tratamento especializados, dentre
outras, tém sido concedidas pelo Judicidrio. Também, as acbes solicitando acesso a educacao e a
moradia costumam se enquadrar no principio da dignidade da pessoa humana. Neste contexto, uma
indagacao que pode surgir é a seguinte: serd entdo que as questdes ambientais podem ser incluidas
neste Minimo Existencial?

Como se sabe, as relacbes ecoldgicas presentes no planeta demonstram que os diversos
elementos da Natureza estdo interligados e sao interdependentes (ODUM, 1986). Assim, para que
elementos fundamentais relacionados a integridade humana sejam disponibilizados para as presentes
e futuras geracdes, é essencial que o equilibrio ambiental seja conservado. Em outras palavras, para
gue haja dgua potavel, qualidade de ar, conforto climatico, alimentos diversificados, medicamentos
naturais etc., as florestas e fontes de dgua devem ser preservadas, os esgotos devem ser tratados, o
aguecimento global contido, a biodiversidade protegida. Afinal, ndo havera vida humana se ndao houver
agua, ar, alimento, medicamentos etc..

Na afirmacdo de Paulo Sérgio Duarte da Rocha Junior (2009, apud GRINOVER, 2009), observa-se
tal tendéncia:

Costuma-se incluir no minimo existencial, entre outros, o direito a educacao fundamental, o
direito a salde basica, o saneamento bdsico, a concessdo de assisténcia social, a tutela do
ambiente, o acesso a justica (ROCHA JUNIOR, 2009:21).

Deste modo, parece ser algo tranquilo a definicdo de direitos fundamentais que devem ser
garantidos pelo Estado. No entanto, frente a escassez de recursos e necessidade de estabelecimento
de prioridades para aplicacdo das verbas publicas, nos deparamos com a dificuldade que habita em se
definir o que deve ser excluido deste nulcleo central, que justificaria a intervencdo do Judicidrio caso
houvesse descumprimento ou insuficiéncia na implementacao de Politicas Publicas. Surge entdo, a
Reserva do Possivel.

5. A RESERVA DO POSSIVEL

Pode parecer, de pronto, chocante a afirmacao apresentada no texto de Bucci (2006), que traz o
posicionamento de alguns criticos a presenca de um grande nimero de direitos sociais na CF de 1988.
Dizem eles: “A Constituicao Federal ndo cabe no PIB!”. No entanto, ninguém pode negar que, em um
pais em desenvolvimento como o Brasil, a escassez de recursos, a pobreza e a ma distribuicdo de
renda sao evidentes. Basta observar as favelas, as filas em hospitais publicos, os mendigos das
grandes cidades, a falta de saneamento urbano etc.. E o Poder Publico ndo tem dado conta de
implementar todas as Politicas necessérias para a satisfacdo de grande parte das necessidades basicas
da populagao.

Abre-se, assim, o debate sobre a Reserva do Possivel, visando gerenciar o conflito entre a
disponibilidade de recursos para implementar uma Politica Publica e as diversas demandas
apresentadas ao Judiciario. Neste sentido, discorre o autor Sabino (2011) sobre a “Légica do Cobertor
Curto”, fazendo uma analogia sobre o dito popular quando conceitua como perversa e delicada a
relacao que pode haver ao se conceder judicialmente um beneficio a um demandante, deixando
desamparados tantos outros. O mesmo autor cita o professor Otdvio da Motta Ferraz (2007, Apud
SABINO, 2011), ao afirmar que, no exemplo dos remédios, o Poder Publico que se vir instado a prover
determinado medicamento, por decisdo judicial, terd que obter recursos de outros medicamentos, que
poderiam beneficiar outra espécie de doentes, “puxando o cobertor” e deixando esses outros doentes
sem acesso ao Judiciario, “descobertos”.

Além da escassez de recursos, hd também as questbes relacionadas ao Planejamento
Orcamentario dos Governos. Em cumprimento a preceitos também constitucionais, o Poder Publico nao
pode dispor dos recursos oriundos da arrecadacdao como bem desejar. O respeito as finalidades de
aplicacao das verbas (rubricas) previstas no orcamento, o cumprimento dos processos licitatérios (Lei
n? 8.666/93), o planejamento plurianual etc., sao exigéncias legais que precisam ser respeitadas.

Neste contexto, a Reserva do Possivel se apresenta como sendo uma necessaria ponderacdo a
ser feita pelo magistrado durante a tomada de decisdo. Porém, nao pode ser utilizada pela
Administracdo Publica como justificativa para o ndo cumprimento de sua obrigacao de fazer. Bem
analisa a professora Ada Pellegrini Grinover:

Observa-se, em primeiro lugar, que nao serd suficiente a alegacado, pelo Poder Publico, de falta
de recursos. Esta deverd ser provada, pela prépria Administracdo, vigorando nesse campo quer
a regra da inversdo do 6nus da prova (CDC, art. 6°, VIII), aplicidvel por analogia, quer a regra da
distribuicao dinamica do 6nus da prova, que flexibiliza o art. 333 do Cdédigo do Processo Civil,



para atribuir a carga da prova a parte que estiver mais préxima dos fatos e tiver mais
facilidade de prova-los (GRINOVER, 2009:48).

Como nos ensina o Ministro Celso de Mello (ADPF 45-9, RT) 175/1212-1213), os condicionamentos
impostos pela cldusula da Reserva do Possivel traduzem-se em um bindémio que compreende, de um
lado, a existéncia de disponibilidade financeira do Estado para tornar efetivas as prestacbes positivas
dele reclamadas e, de outro, a Razoabilidade da pretensao individual/social deduzida em face do Poder
Publico.

6. A RAZOABILIDADE

O preceito da Razoabilidade deve estar presente em todos os atos e decisées do Poder Publico. A
ele associa-se outro preceito constitucional, o da proporcionalidade, que, em Udltima andlise, busca o
justo equilibrio entre os meios empregados e os fins a serem alcancados (GRINOVER, 2009). No mesmo
sentido, afirma Cortez (no prelo): “ha nitida relacdo entre a busca de eficiéncia e o principio da
razoabilidade/proporcionalidade”.
Algumas decisbes foram proferidas sobre o tema, conforme pesquisa realizada por Nilva Anténio
(2009:13):
Nos Embargos Infringentes 181.741.5/3-01 (fls. 15), o Desembargador Mariano Siqueira
ressalta: ‘Nao ha que se falar em ingeréncia do Judicidrio no mérito do ato administrativo, mas
pode o Judiciario intervir quando a omissdao do Poder Publico foi alternativa ilegal, cuja opcao
ndo lhe era permitida, localizando-se além dos limites da discricionariedade, jad que todo ato
desta natureza deve manter respaldo com a lei e com os ditames da razoabilidade’.
Na Apelagao Civel 244.253-5/2-0, afirmou o Desembargador Laerte Sampaio do TJ/SP em seu
voto vencido: ‘O principio da proporcionalidade visa a inibir e a neutralizar o abuso do Poder
Plblico no exercicio das funcdes que lhe sdo inerentes, notadamente no desempenho da
atividade de carater legislativo. (...) Um juizo sobre a proporcionalidade ou razoabilidade da
medida h& de resultar de rigorosa ponderacao entre o significado da intervencdo para o
atingido e os objetivos perseguidos pelo legislador’.

Deste modo, conclui-se que, diante da obrigatoriedade de prestacdes positivas do Estado visando
proporcionar a todos os brasileiros a efetividade de seus direitos fundamentais e a garantia do minimo
necessario a uma existéncia digna, sem porém desrespeitar as limitacdes orcamentdrias da
Administracao e o equilibrio das relacdes juridicas, faz-se necessdria a aplicacdo da razoabilidade.
Apenas com este raciocinio, serd possivel atingir a maxima eficdcia desejada para a utilizacdo dos
recursos publicos na execucao de Politicas Sociais.

7. A EFICACIA DAS DECISOES JUDICIAIS NO CONTROLE DE POLITICAS
PUBLICAS

Admitida a pertinéncia e a forma (razoabilidade) em que o Judicidrio deve exercer o Controle de
Politicas Publicas, vale efetuar breves consideracdes sobre a efetividade das decisdes judiciais no
tocante ao tema.

Brasil JUnior e Castello (2011), no estudo sobre o enforcementm das decisfes judiciarias,
iniciam sua abordagem salientando que a prestacao jurisdicional efetiva exige a implementacao
pratica das decisdes judicidrias no sentido de conceder plena satisfatividade a parte em favor da qual o
provimento foi emanado. E reafirmam, ao citar a professora Ada Pellegrini Grinover: “Nenhuma
utilidade teriam as decisdes, sem cumprimento ou efetividade. Negar instrumentos de forca ao
Judiciario € o mesmo que negar sua existéncia” (GRINOVER, 2005).

No entanto, percebe-se que nos casos relativos a implementacao das decisbes judiciais tocantes
as Politicas Publicas, os meios usualmente empregados - multas, prisdes, responsabilizacdo do agente
por ato de improbidade administrativa, intervencao federal etc. - ndo possuem efeitos tao satisfatérios
quanto deveriam.

Neste sentido, acrescentam Brasil Junior e Castello (no prelo):

Dada a complexidade fatica, a interferéncia de diversos fatores estruturais, operacionais e
orcamentarios na execucao da politica publica e, ainda, o tempo demandado para sua
implementacao, a mera punicao do agente ou a aplicacao isolada de determinado elemento
coercitivo pode ndo ser suficiente e adequado a efetivacao da decisao judiciaria.

Reformas institucionais ou sociais, dentre elas, a reformulacdo de projetos educacionais, a
reorganizacao da prestacdo de servicos hospitalares, a recuperacdo de uma area degradada, o
remanejamento de presos, exigem solucdes globais, com a avaliacdo de multiplos interesses
envolvidos, em uma realidade de recursos limitados, fato que pode repercutir em outras
esferas governamentais. (...)

Nesses casos, nem a imposicdo de uma medida punitiva, nem o estabelecimento de medidas
coercitivas isoladas, sdo suficientes para fazer cessar a conduta administrativa incompativel as
metas constitucionais ou, ainda, coagir a Administracdo Publica a adocdo das acdes estatais
necessarias a consecucao das aludidas metas.

De fato, punicdes poderiam ser aplicadas a Administracdo, mas o encargo recairia fatalmente
sobre os cofres publicos. E ainda que as sancdes fossem dirigidas aos técnicos responsdaveis pela



implementacdao de determinada Politica Plblica, seria bastante dificil provar o dolo de tal agente no
descumprimento da ordem judicial. Alegar-se-ia falta de recursos financeiros, auséncia de estrutura,
caréncia de recursos humanos etc.. E nada disto levaria a finalidade primordial: a prestagdo do servigo
demandado.

Como alternativa, os autores citados sugerem que os magistrados adotem uma postura ativa e
flexivel, focando mais na afericdo de medidas operacionais adequadas ao cumprimento das decisbes
judiciais do que no estabelecimento de sancbes, o que no Direito norte-americano é chamado de

contempt of court102,

Com a aplicagao do contempt of court, a atuagao do juiz nao se encerra com a prolagao da
sentencga. A acgdo judicial se prolonga no tempo, mediante o0 acompanhamento direto e continuado da
implementacao da Politica PUblica (SALLES, 2006, Apud BRASIL JUNIOR E CASTELLO, 2011).

8. A RELEVANCIA DA PARTICIPACAO POPULAR

Vimos a pouco, que ao vislumbrar-se o Controle Judicial de Politicas Publicas pautado nos
principios de razoabilidade e efetividade, é preciso que haja, sobretudo, uma atitude por parte dos
magistrados em considerar questdes orcamentdrias e operacionais da Administracdo Publica ao
proferir suas decisdes, bem como a necessidade do Judicidrio acompanhar o planejamento e execucao
das sentencas que visam a elaboracdo ou correta implementacao de Politicas Publicas.

No entanto, a realidade que se apresenta é a da auséncia de uma cultura neste sentido por parte
do Sistema Judicidrio brasileiro. Com todo o respeito que se pode ter nesta afirmacdo, ndao hd um
costume por parte dos nossos magistrados em considerar os aspectos operacionais da implementagao
de suas sentencas para além das sancdées em caso de descumprimento. Assim, a pergunta que fica é a
seguinte: o que pode motivar o Judiciario a adotar medidas direcionadas a gestdo do planejamento e
execucao das sentencas voltadas a implementacao de Politicas Publicas?

A Participag¢do Popular pode ser uma resposta.

Entende-se como Participacdo Popular, de forma geral, as multiplas acdes que diferentes forcas
sociais desenvolvem para influenciar a formulacdo, execucdo, fiscalizacdo e avaliacdo das politicas
publicas e/ou servicos bdasicos na area social (saude, educacdo, habitacdo, transporte, saneamento
basico etc.) (VALLA, 1998). Assim, a Participacao Popular no Controle Judicial de Politicas Publicas
representaria nao apenas a participagao individual e coletiva (organizacdes, associacdes e sindicatos)
na exigéncia veemente do atendimento aos seus Direitos e Garantias Fundamentais através das
prestacdes positivas do Estado, mas também o monitoramento das acdées do Poder Publico pela
coletividade. Deste modo, tanto o Poder Judicidrio como o Legislativo e Executivo estariam motivados a
encarar a efetivacao de Politicas Publicas de forma inovadora.

Vale ressaltar que a participagdao nestes casos, nao deveria ser vista apenas como uma faculdade,
mas sim como uma oportunidade a ser assegurada pelo Poder Publico a todas as pessoas. Conforme
ressalta o Professor Paulo Affonso Leme Machado (2011), ao citar a Declaracao do Rio de Janeiro
proveniente da Conferéncia das Nacdes Unidas para o Meio Ambiente e Desenvolvimento de 1992: “no
nivel nacional, cada pessoa deve ter a possibilidade de participar no processo de tomada de decisdes”
(MACHADO, 2011:106). O mesmo autor ensina ainda que, o direito a participacdo caminha junto com o
direito a informacdo (MACHADO, 2006:265), assegurado pela Constituicao Federal de 1988 (art. 59,
XXXIII).

Neste sentido, o investimento em Politicas Publicas voltadas ao preparo dos cidaddos para
exigirem seus direitos poderia ser o primeiro passo. Instrumentos juridicos como a Acdo Popular e a
Acao Civil Pdblica seriam melhor divulgados e utilizados. A implementacdo da Politica Nacional de
Educacao Ambiental, por exemplo, seria prioridade maxima nos investimentos da area ambiental, pois
incentivaria o exercicio da cidadania ao tempo que estimularia a adocdo de acdes preventivas de
danos ambientais, conforme disposto na Lei n2 9.795, de 27/04/99:

Sao objetivos fundamentais da educacao ambiental (Art. 52):

| - o desenvolvimento de uma compreensao integrada do meio ambiente em suas multiplas e
complexas relacbes, envolvendo aspectos ecoldgicos, psicoldgicos, legais, politicos, sociais,
econOmicos, cientificos, culturais e éticos;

Il - a garantia de democratizagdo das informacdes ambientais;

Ill - o estimulo e o fortalecimento de uma consciéncia critica sobre a problematica ambiental e
social;

IV - o incentivo a participacdo individual e coletiva, permanente e responsavel, na preservacao
do equilibrio do meio ambiente, entendendo-se a defesa da qualidade ambiental como um
valor inseparavel do exercicio da cidadania.(...).

O processo de elaboracdo de decisdes pelo Judiciario adotaria as Consultas Publicas nao mais
como excecdes, e sim como regra, em acoes relacionadas a implementacao de Politicas Publicas por
parte do Estado.

Também pertinente seria a criacdo de instancias populares voltadas ao acompanhamento dos
atos publicos (planejamento, orcamento e execucdo) que, em parceria com o Poder Judiciario,
poderiam propiciar um melhor gerenciamento das sentencas aplicadas a Administracdo Publica. Nao
haveria ai qualquer questionamento sobre interferéncia entre os Poderes da Unido, e sim a prevaléncia



do Poder que emana do PovoL.:';, pelo proprio Povo.

9. CONCLUSOES ARTICULADAS

O Controle Judicial de Politicas Publicas pode ser um importante instrumento na busca por maior
efetividade na implementacado de servicos voltados a garantia dos direitos fundamentais da populacao,
incluindo ai, a protecdo ambiental no Brasil.

No entanto, algumas questdes devem ser consideradas no sentido de aprimorar a adogao deste
procedimento. Com o estudo de decisOes de diversos tribunais sobre a questdo da nao ofensa ao
Principio da Separacdo dos Poderes, além de artigos e doutrinas que abordam a Eficdcia da Norma
Constitucional, o Minimo Existencial e a Reserva do Possivel, acredita-se na grande potencialidade do
Controle Judicial das Politicas Publicas, desde que aplicado com Razoabilidade.

Neste contexto, tal instrumento sé atingird plena efetividade quando a Participacdo Popular for
um elemento nao apenas indutor das acoles judiciais, mas também uma realidade no processo de
planejamento e execucao das sentencas proferidas. Assim, acdes do Estado voltadas ao incentivo e
apoio a Participagcdo Popular devem receber prioridade maxima nos investimentos da area ambiental,
pois podem estimular o exercicio da cidadania ao tempo que propiciam a adocao de acdes preventivas
de danos ambientais.

As consultas publicas, bem como a criacdo de instancias populares de monitoramento dos atos
publicos, podem representar um grande avanco no enfrentamento dos conflitos presentes nas
demandas de Politicas Publicas frente as limitacdes da Administracdo em atender tais necessidades.
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IMAGINARIO POLITICO E COLONIALIDADE: DESAFIOS A AVALIACAO
QUALITATIVA DAS POLITICAS PUBLICAS DE EDUCACAO

AMBIENTAL104

Luiz Antonio Ferraro Junior
Marcos Sorrentino

Introducao

“D. P. - Entdo, o senhor é a favor do didlogo e, ao mesmo tempo, da ‘briga’?

Paulo Freire - Sim. Houve quem pensasse que, por defender o didlogo, eu negasse o
conflito. Ndo. Eu jamais neguei o conflito. O conflito estd ai e é fundamental no
processo de desenvolvimento, no processo histérico. A briga me faz, a briga me
constitui, a briga me forma; ela é pedagdgica. O que eu acho é que, como a briga é
histérica, a forma de brigar muda” (FREIRE, 1996, p. 12).

Inicia-se este texto com a pergunta: ha conflitos politico-ideoldgicos entre as diferentes pessoas,
grupos e possiveis vertentes que tém divergido no cenario das politicas publicas de EA?

Se ha, eles ainda nado foram compreendidos em profundidade, em parte pela falta de avaliacdes
gualitativas ou sistematicas das politicas publicas de Educacdo Ambiental, em parte pelo
distanciamento do didlogo entre as pessoas e grupos que se dizem portadores de compreensoes
diversas sobre o fazer educacional voltado a questdo ambiental. As criticas e sugestdes que tém
povoado o conflito sao superficiais e por isso propiciam pouca aprendizagem.

Sem avaliagdo qualitativa, pensada e mediada intencionalmente como processo emancipatdrio,
ndo ha condicdes para politicas publicas de Educacdo Ambiental condizentes com a perspectiva critica
e emancipatéria.

Ha um dissenso pouco qualificado entre possiveis vertentes de politicas publicas de EA que mal
conseguem explicitar publicamente as bases de suas diferencas. Seus atores polarizam e se digladiam
com funestas consequéncias para a EA brasileira.

Alguns educadores ambientais ligados a EA no licenciamento, ou que se afirmam educadores
ambientais criticos (LOUREIRO, 2009), tém considerado que os educadores ambientais que se
envolveram, direta ou indiretamente, com a Politica Nacional de Educacao Ambiental, entre 2003 e
2008, representam seu oposto e, no limite, seus adversdarios. De um lado, estariam os educadores
ambientais criticos, que lutam pela justica social, que afirmam o conflito de classes e desejam uma EA
publica a partir do Estado. De outro, estariam os educadores ambientais originados nas ONGs
burguesas, que supervalorizam a sociedade civil em detrimento do Estado, qgue negam ou omitem o
conflito de classes e que ndo postulam uma perspectiva critica da sociedade. Tal posicao sé poderia
estar calcada na alianca com o capital e os detentores do poder, ou na inocéncia, ou na ignorancia.

E 6bvio que os educadores ambientais ligados & perspectiva dos coletivos educadores ndo
desejam estas pechas. Consideram-se igualmente criticos e defensores da justica social. O desafio que
se apresenta é o da busca das diferencas, de modo a nao gerar antinomias e desqualificacdes. S6
assim a dialética é sustentavel.

Este artigo foi escrito a partir da participacao direta dos autores na elaboracao e implantacao da
politica de EA entre 2003 e junho de 2008; da observacao dos debates ocorridos nas redes de EA e em
conversas com diversos educadores ambientais que participaram ou observaram o processo de
formulacdo e implantacao de politicas publicas no pais até o inicio da primavera de 2009.

Arendt (1989) afirma que é necessario que cada um esteja disposto a correr o risco da revelacao,
e que a qualidade reveladora do discurso e da acdo sé vem a tona no didlogo quando as pessoas nao
estdo pré ou contra as outras.

Sem a revelacao do agente no ato, a acdo perde seu carater especifico e torna-se um feito
como outro qualquer. Na verdade, passa a ser apenas um meio de atingir um fim, tal como a
fabricacdo é um meio de produzir um objeto (ARENDT, 1989, p. 193).

Nossa busca serd a de tentar explicitar os fundamentos de um fazer politico que tem mobilizado
educadoras e educadores ambientais, procurando estimular os leitores a analisarem e a construirem
suas interpretacdes sobre conflitos que, ainda que possam ter descambado para discordancias tolas e
procedimentos mesquinhos de busca de poder, tém nas suas raizes diferencas que podem ser
profundas. Tal profundidade nao significa a impossibilidade de didlogo, mas indica a absoluta
necessidade de uma avaliacdo qualitativa que traga tais diferencas a tona. Explicitadas as diferencas,
estas podem se tornar material para didlogos mais proficuos. Trata-se do potencial pedagdgico dos
conflitos, apontado por Gadotti (1982) e cujo desbloqueio deve ser uma das buscas dos educadores e
das educadoras ambientais (MALAGODI, 2007).

Nao consideramos oportuna a segmentacao dos fazeres e reflexdes do campo da EA em vertentes
estanques, mesmo levando em consideracao as suas virtudes didaticas e heuristicas, que facilitam a
compreensao de diferencas. A tais taxionomias, j& recorremos em outros artigos e trabalhos



(SORRENTINO, 2000; SORRENTINO; FERRARO JR.; PORTUGAL, 2005), mas elas incorrem no perigo da
simplificacdo (MORIN, 2000) e da polarizacao acritica. Ainda que possam ser mobilizadoras e
facilitadoras de adesfes, especialmente quando se trata da arena politica, tendem a ser
empobrecedoras da reflexdo critica e escamoteadoras das sutilezas das divergéncias. Dificultam a
emergéncia de distincdes que possibilitariam captar a realidade em suas inUmeras dimensoes, a serem
interpretadas e analisadas pela Psicologia Socioambiental, Sociologia, Geografia, Antropologia,
Economia, Filosofia, Politica, Ecologia e Ciéncias Biofisicas em geral, e por outros saberes intuitivos,
espirituais, religiosos ou nao cientificos que exercem muita influéncia sobre os humanos.

Uma vez que os marcos tedricos declarados por autores do campo da EA muitas vezes sao os
mesmos e é dificil perceber-se uma incompatibilidade entre os métodos e técnicas utilizados, pode
aflorar a compreensao dos conflitos como disputa mesquinha, mas seria um tanto inécuo quanto
desrespeitoso limita-los a isto. Sugere-se aqui que a avaliacao qualitativa deve permitir a explicitacdo
dos horizontes politicos implicitos nas vertentes teéricas, nos discursos e nas praticas. A busca pela
diferenciacao das perspectivas se volta, aqui, ndo mais para a superficie dos discursos, mas para
campos mais profundos e radicais, para as raizes da criacdo politica, o imagindrio. Como disse Rilke
(2009, p. 17):

Nao se deixe enganar pelo que é superficial; nas profundezas tudo se torna lei. (...). Ndo se
deixe confundir pela multiplicidade dos nomes e pela complicacdo dos casos. Talvez se
encontre acima de tudo uma grande maternidade, como anseio comum.

Crise do Imaginario e Colonialidade: limites a EA na Gestao Publica

Ha uma crise do imaginario politico tipica da modernidade. Ndo é por acaso que ressurgiu, apods a
gueda do muro, a triste ideia de “fim da histéria”. O conceito de “fim da histéria”, previsto por Hegel
(1999) como apogeu do racionalismo, foi apresentado por Fukuyama (1992) como realidade decorrente
da hegemonia da democracia liberal ocidental.

Boaventura de Sousa Santos (2002) apresenta, como tragédia, a ideia de “utopismo automatico
da tecnologia”. Os humanos sonhariam e projetariam na exata medida da expansao das tecnologias
modernas. E também uma variacdo de “fim da histéria”. E possivel iludir-se com os multiplos saltos que
a sociedade moderna da, calcada na criatividade de seus engenheiros. Estes saltos da modernidade
ndo possuem imaginacao social. Eles apenas refletem os desdobramentos automaticos do utopismo
tecnolégico (FERRARO JR., 2008).

Castoriadis (1982) denomina alienacdo a autonomizacdo e dominancia do momento imaginario na
instituicdo da sociedade. E como se as instituicbes ai estivessem desde sempre, com mecanismos
proprios e independentes. ldeologia, mistificacdo e alienacao sao faces do mesmo processo que
naturaliza a realidade e oculta os aspectos das relacdes socioecondmicas e politicas que, se expostos,
seriam contestados (MARX; ENGELS, 1998a). Ao contestar a separacdo entre materialismo e histéria
em Feuerbach, Marx e Engels (1998a), fundam a ideia da praxis como interpretacdo que desmistifica e
desconstréi a ideologia do Capitalismo. Nesta concepcao estd embutido o conceito de classe e o
binarismo dominado-dominante. E a burguesia quem compeliria 0 povo ao seu modo de producdo, a
sua concepcao de civilizacao e, assim, criaria um mundo a sua imagem (MARX; ENGELS, 1998b).

Esta crise do imaginério politico ndo é uma marca do Capitalismo, mas da modernidade, da qual o
socialismo real foi uma das maximas expressdes. E 0 que nos aponta Berman (2007) ao considerar
Marx um dos primeiros e grandes modernistas cuja visao prometeica omite as alegrias da quietude e
da passividade, “o enlevo mistico, a sensacao de unidade com a natureza, preferivel ao bem sucedido
dominio sobre esta” (BERMAN, 2007, p. 154). Castoriadis, Lukadcs e Gramsci foram alguns dos
pensadores do Socialismo que apontaram os riscos de um abandono das dimensdes psicossociais da
luta.

O marxismo cientifico compartilha os valores positivistas do progresso e da confianca nos
beneficios do desenvolvimento das forgas produtivas (LANDER, 2007). A tecnologia seria politicamente
neutra. Portanto, as bases tecnoldgicas do Capitalismo e do Socialismo seriam similares (LANDER,
2007). Haveria, assim, um limite ao enfrentamento da alienacdo através da luta de classes, uma vez
gue nado se busca a libertacdo do imaginario politico.

Para Chaui (2007), a objecdo central de Castoriadis (1982) a teoria da histéria de Marx é a
auséncia da acao consciente e autbnoma dos homens, numa histéria cujo motor é a contradicdo entre
o desenvolvimento das forcas produtivas e as relacbes de producao que simplesmente os
instrumentaliza para realizar-se a custa deles. Para Castoriadis (1982), a filosofia da histéria marxista
perde de vista a histéria como criacdo. Neste sentido, a formulacao da transformacao social calcada na
luta de classes seria potencialmente ideolégica e alienante, tendendo a negar a liberdade do
imaginario politico, ou como sugere Lefort:

[...] desse ser estranho, o proletariado, a0 mesmo tempo puramente social, puramente
histérico e, de certa maneira, fora da sociedade e fora da histéria -classe que deixa de ser
classe porque é a destruidora de todas as classes nao caberia perguntar se ele é o destruidor
do imaginario social ou o Ultimo produto da imaginacdo de Marx (LEFORT, 1978 apud CHAUI,
2007, p. 17/18).

A Colonialidade, como conceito, transcende a acepcao materialista de ideologia. Trata-se de um
conceito fundamental para corrigir o equivoco de dualistas-funcionalistas que sé percebem o mundo



em uma légica binaria, como dominados-dominantes (SAHLINS, 1979). Nem a classe, nem a civilizacao,
mas o préprio homem ocidental é quem busca ordenar o mundo a sua imagem e semelhanca, por meio
da expansao racionalizadora, civilizadora e colonizadora (LARROSA; SKLIAR, 2001).

A sociedade contemporanea constréi, nas mais diversas dimensdes, uma organizacdo, economia,
subjetividade e educacdo hegemonizantes. E a monocultura da racionalidade da ciéncia, acusada por
Santos (1999, 2007). O imaginario social de nossa época reveste-se, assim, de uma aparente
neutralidade da técnica e da ciéncia, criando condicdes para uma adesao sem critica a imagem
oferecida pelo sistema, processo que o mantém por aquilo que ele é (CASTORIADIS; COHN-BENDIT,
1981). Desta forma, dominantes e dominados partilham das mesmas representacdes e reforcam o
dominio enquanto consenso sobre a subordinacado.

Com o final politico da subordinacdo colonial, houve uma manutencdo do Colonialismo como
relacéo social. E o que se denomina ‘colonialidade’, sustentada em dois pilares: do poder e do saber
(SANTOS, 2005). Ela é um sistema simbdlico, um poder invisivel exercido com a cumplicidade de todos
(BOURDIEU, 2006). S6 o reconhecimento da colonialidade, implicita na modernidade, permite a
percepcdo dos aspectos conflitivos do imagindrio e sua oposicdo a diversidade social (MIGNOLO, 2005).
Buscar uma justica social qualificada simplesmente como melhor distribuicdao do imagindrio da
modernidade é, em certa medida, um reforco a colonialidade.

A colonialidade, antes que fosse desconstruida, foi aprofundada com a modernidade urbano-
industrial. Trata-se de um reforco ao encolhimento publico; do ponto de vista dos interesses
econdmicos, um alargamento do privado, tornando a sociedade presa facil do Neoliberalismo e por ele
fascinada (CHAUI, 1995). Assim, buscar transformacdes sociais sem enfrentar a crise do imaginario da
modernidade e a colonialidade pode fortalecer os mecanismos do sistema-mundo moderno-colonial.

Para Chaui (1995), existem trés poderosos mecanismos que determinam as operacoes,
funcionamentos e reproducdes do imaginario social e politico no Brasil: o mecanismo mitolégico, o
ideolégico e o politico.

A maquina mitolégica tem como eixo central o mito da ndo violéncia brasileira, do povo ordeiro e
pacifico. Toda violéncia é desvio, origina-se em pessoas que nao sao verdadeiros brasileiros (exclusao),
ou é incidental (distincdo) ou criminalidade (a ser reprimida), é fruto de uma circunstancia temporaria
da migracao e pobreza que ainda estd por se acomodar durante a transicdo para a modernidade, ou
finalmente, a violéncia é convertida em ndo violéncia por uma inversao do real, gracas a producdo de
mascaras que dissimulam comportamentos, ideias e valores violentos como se fossem nao violentos
(CHAUI, 1995). O machismo ndo é violéncia, mas protecdo & natural fragilidade feminina; o poder e
paternalismo brancos sao protecao para auxiliar a natural inferioridade dos negros; a homofobia
decorre da protecao aos valores da familia e a degradacao ambiental indica progresso e civilizacao.

Assim, a violéncia que estrutura e organiza as relacdes sociais brasileiras é naturalizada enquanto
conservamos o mito da ndo violéncia (CHAUI, 1995). Nega-se que o Estado e a sociedade brasileira
sejam visceralmente autoritarios.

Einstein disse um dia que nao é possivel resolver um problema com o mesmo pensamento que o
criou. Fundamentar lutas sociais nos mecanismos e espacos de participacdo gerados e mediados pelo
Estado brasileiro pode reforcar esse mito de ndo violéncia que sustenta o imaginario moderno-colonial.
A luta por um Estado Democratico ndo pode estar restrita aos espacos de participacdo, instrumentos
de controle social e mecanismos legais criados por um Estado visceralmente patrimonialista e
autoritdrio. Este Estado brasileiro é o momento (posterior) da estrutura, numa compreensao
gramsciana da relacdo dialética sociedade-Estado.

O imaginario politico transformador é o momento da superestrutura, que Gramsci define como
sendo a prépria sociedade civil (Apud BOBBIO, 1982). E 0 momento da catarse em que a necessidade
se resolve em liberdade. A sociedade civil, em Gramsci (Apud BOBBIO, 1982), refere-se a todo o
conjunto da vida espiritual e intelectual, que muito além das relacées econémicas, envolve todas as
organizacdes espontaneas e voluntarias. Para Bobbio (1982), é esta a diferenca de compreensao da
Sociedade Civil que distingue Gramsci e Marx, e estd na base da polémica de Gramsci contra o
economicismo.

Para Gramsci, a “confusao entre sociedade civil e estrutura gera o erro do sindicalismo e a
confusao entre sociedade civil e sociedade politica gera o erro da estatolatria” (Apud BOBBIO, 1982, p.
44). O foco exclusivo no plano estrutural levaria o operariado a uma luta estéril, ndo decisiva e
associada a conquistas efémeras. Este equivoco é ainda mais grave ao compreendermos a constituicao
histérica do Estado brasileiro, como apontado por Chaui (1995) e Faoro (1958).

A necessidade da Utopia e dos Coletivos humanos

A colonialidade do saber sustenta o niilismo cultural, e a colonialidade do poder, o niilismo
politico. O encontro entre o niilismo cultural e o niilismo politico d& origem ao niilismo projetual
(MALDONADO, 1992). A projetacao é o ninho mais sélido que une o ser humano a realidade e a
histéria; a capacidade de projetar, como a capacidade de fazer, pertencem ambas ao universo
operativo dos humanos (MALDONADO, 1992).

O tipico fazer sem projeto é o jogo; o tipico projetar sem fazer é a utopia; ambas, o jogo e a
utopia, sao compreensiveis em tal contexto como atividade livre e espontanea; sdo caracterizadas pela
gratuidade e ambas sdo exercicios preparatérios: o jogo para o fazer e a utopia para a projetacdo; a



utopia possui, entretanto, um componente a mais que falta ao jogo, que é a esperanca (MALDONADO,
1992).

O imaginario faz uso do simbdlico para passar do momentum imagético para o real. Uma imagem
precisa derivar em simbolos, assim como o simbolismo requer capacidade imagindria. Capacidade
imagindria é a capacidade de evocar imagem significante. Os simbolos comportam componentes
racionais-reais indispensdveis para o pensar e o agir. Uma sociedade sé se relne quando o imaginério
entrecruza o simbdlico, e sé se viabiliza quando se entrecruzam imagindrio e econémico-funcional.
Qualquer sociedade que se imagine, precisa organizar a producao de sua vida material e sua
reproducao como sociedade (CASTORIADIS, 1982, p. 175).

A projetacao implica em projecdo concreta: um processo dialético de formacdo e condicionamento
reciprocos da condicao e entorno humanos; o homem nao pode viver sem a projecao concreta, porque
comprometeria seu préprio futuro (MALDONADO, 1992).

A projetacao permite expressdes do pessimismo construtivo, como sobre a questao ambiental; a
projetacdo privada de uma consciéncia critica - ecoldgica ou social - nos conduz sempre a fuga da
realidade contingente: a gestdo é o comportamento que transforma a informacdo em acao
(MALDONADO, 1992).

Em cada tentativa de agir contra as causas e os efeitos de nossa situacao ambiental, se deve
sempre comecgar por recuperar a esperanca projetual. Trata-se de reconstruir sobre novas bases a
nossa confianca da funcado revoluciondria da racionalidade aplicada. A descolonizagao do imaginario e
a desuniversalizacao das formas coloniais do saber aparecem, assim, como condicbes de toda
transformacao democratica radical das sociedades (LANDER, 2007).

Falando do desafio de um governo popular, Chaui (1995) afirma que o desafio imposto pelas
condicdes histdricas (sociais e econdmicas) e pelo imaginario politico (fortemente conservador) exige a
invencao de uma nova cultura politica. Trata-se de estimular formas de auto-organizacdo da sociedade
e, sobretudo, das camadas populares, criando o sentimento e a pratica da cidadania participativa
(CHAUI, 1995).

Uma significacdo social imagindria requer novos significados coletivamente disponiveis
(CASTORIADIS, 1982, p. 174-175). O desafio para qualquer significacdo imagindria é compor respostas
satisfatérias as perguntas fundamentais para toda sociedade: “Quem somos nds como coletividade?
Quem somos nds uns para os outros? Onde e em que somos nés? Que queremos, que desejamos e o
gue nos falta?” (CASTORIADIS, 1982, p. 177). Sé o fazer social de uma coletividade pode encarnar as
respostas a estas perguntas.

O novo a ser construido depende da construcao de uma subjetividade coletiva, estabelecida
dentro de comunidades interpretativas, que se debrucam sobre o mundo real para transforma-lo
(FERRARO JR., 2008). O desafio em questdo é o da producdo de “espacos de locucdo” ou “instancias de
reflexividade”, que redescobrem os caminhos da desejabilidade e possibilitam uma Politica Ambiental.
Uma politica engajada em processos da (re)construcao intencional da organizacdo humana e do futuro
em seus diferentes espacos de vida (TASSARA, 1998, 2005, 2006).

A heteronomia, entendida como inclusao passiva numa ordem preexistente, sé pode ser superada
pela reflexdao critica e pela constituicdo de espacos publicos de atuacdo e realizacdo humanas
(CASTORIADIS; COHN-BENDIT, 1981). Nessa construcao politica, cada individuo estd, ao mesmo tempo,
em condicdao de autonomia e de responsabilidade.

O sentido coletivo depende da capacidade imagindria e da possibilidade de estabelecer um
espaco para selecionar argumentos e praticas. A coletividade deve ser capaz de ultrapassar toda
predeterminacdo inicial, elaborando novas formas e conteddos (CASTORIADIS, 1982). “Uma
coletividade durdvel de sujeitos” s6 pode encontrar uma unidade para sua acao se esta unidade
existe em primeiro lugar para si, independente de sentidos pratico-tedricos atribuidos
externamente. Em termos da praxis, trata-se da condicao de se tornar uma unidade aberta
fazendo-se a si mesma de modo permanente e democratico (CASTORIADIS, 1982, p. 110). O
autor se refere a permanéncia e dialética entre o instituido e o instituinte, entre o
significado e o significante.

Para Heberle (Apud GOHN, 2002), uma das funcdes de um movimento social é a formacdo da
vontade politica comum ao grupo. Esta leitura se aproxima do processo de arregimentacdo e
organizacdo desenvolvido, sistematicamente, por alguns movimentos brasileiros (NAVARRO, 2002). A
formacdo da vontade politica do outro é um ato homélogo ao conceito leninista de “agitacdo e
propaganda”. Tais movimentos podem se pautar pelo mesmo projeto de sociedade dos atores a que se
contrapéem (mesma imagem estagnada da modernidade). O foco da acao é o equilibrio distributivo e a
justica social, que visa a melhor distribuicdo de elementos da imagem da sociedade moderna
(FERRARO JR., 2008). A construcdo democratica de um processo de instituicdo imaginaria da sociedade
se torna tdo desnecessdaria quanto postergadora da acao. A vanguarda esta certa de que sabe o que é
melhor para as massas. Encontra-se af a questdo ética entre um coletivo projetado de fora para dentro
ou de dentro para fora.

Outro aspecto a se considerar é a abertura dos coletivos ou seu fechamento em funcao das
categorizacoes que os predeterminam. Sua abertura pode ser considerada como condicao ética frente
a todos que partilham desse mesmo mundo. O coletivo-rede também deve permanecer aberto pelos
mesmos motivos que suas instituicbes devem permanecer. Sua abertura implica na abertura a novos



conteldos e na consequente “sustentabilidade” de seu estado instituinte. E o aspecto conjuntivo
(conectivo) que caracteriza o tecido social da sociedade imagindria de Castoriadis (1982), que
permanece aberta a novos conhecimentos, novas praticas e a novas pessoas/grupos. A nocdo

conjuntiva do magma de significagcbes remete a ideia da cultura como sistema aberto, capaz de
ampliar a prépria autonomia (MORIN, 2003).

Avaliacao qualitativa e a explicitacao das esperancas contidas

Metaprojeto é um projeto que tematiza outros projetos. Ele orienta e da sentido as acdes de todo
dia, assim como sugere uma transcendéncia do ato projetual (MORAES, 2006; GIANELLA, 2008). Quais
0os metaprojetos das vertentes de EA no cenario politico brasileiro? Socializados no sistema-mundo
moderno-colonial, em meio a crise do imagindrio politico da modernidade, os educadores ambientais
brasileiros tendem a reproduzir aspectos deste sistema e desta crise.

A superacdo deste sistema-mundo moderno-colonial e desta crise do imaginario depende tanto
da compreensao destes fenbmenos quanto da rejeicao a todas as suas implicacdes violentas, objetivas
e simbdlicas (anomia, degradacao ambiental, injustica socioambiental, racismo, desigualdade social,
alienacgao, colonialidade etc.). Trata-se de um processo psicossocial que depende da pesquisa sobre as
praticas. Faz-se necessario avaliar as praticas em termos dos seus horizontes politicos e de suas
esperancas projetuais. Quais os seus metaprojetos?

Compreendemos que hd hoje no cendrio politico institucional governamental da EA - em funcao
da vitdria eleitoral do Partido dos Trabalhadores e das caracteristicas do governo Lula e das
especificidades acolhidas, gestadas e geradas pelos dois ministros que se sucederam, no seu governo,
na drea ambiental - duas vertentes que expressam metaprojetos distintos, que podem ser identificados
sumariamente como “coletivos educadores”, ou vertente 1, e “EA no licenciamento e na gestao”, ou
vertente 2.

A enunciacao destas distincbes tem por objetivo potencializar um didlogo menos polarizado. A
mera polarizacdo tem fomentado adesdes que pouco contribuem com as politicas publicas de EA. E o
que demonstra a recente (2009) desmobilizacdo da politica de Coletivos Educadores, com efeitos
nefastos para milhares de instituicbes e militantes comprometidos com a EA e que estavam
trabalhando por esta politica.

E possivel sistematizar o sequinte quadro analitico inicial para avaliar as diferencas, de fato, entre
dois possiveis metaprojetos que fundamentam as politicas publicas de EA no Brasil. O Quadro 1
sintetiza as diferencas entre as duas vertentes em termos de seus focos, estratégias e perspectivas
politicas.

Quadro 1: Sintese das diferencas entre as duas vertentes de EA.

Ca?f?:l;;z de Vertente 1: Coletivos Educadores Vertente 2: EA na gestao e no licenciamento
Resolucdo do . .
Cor|1flito de Néo ¢ &52;52 g:p%igg%bpggoc:dfgrcrgfet?%Uta de Central. Condicao para a justica social e ambiental
classes
Transformacio E resultado da transformacéao da sociedade civil. Usam- | O foco da EA é o enfrentamento do dominio do
do Estadg se suas brechas para fortalecer a Sociedade Civil (em Estado pelo capital, a partir do préprio Estado,
Gramsci, ndo equivale a ONGSs) seus mecanismos e funciondrios
Resczjlélsgtaé%da Subordinagao dos processos econdmicos aos interesses Fim da economia capitalista e da mais-valia
a?nbiental coletivos ambiental
Sociodiversidade Central. Ponto de partida e de chegada Nao € central. Poscsrg\(/aegla(é:l:sejavel) ponto de
Emarcwlcfl,lt[iaggao e Refere-se a todo sistema-mundo moderno-colonial Refere-se a condicao de classe
I"L%?;Q?g'o Mais aberto - Democracia radical Mais fechado - Socialismo
e Enfrentada pela emancipacao frente o sistema-mundo ! . :
Colonialidade moderno-colonial Seria enfrentada pela igualdade social

Fonte: Sistematizacao dos préprios autores.
Esperanca projetual dos Coletivos Educadores (vertente 1)

A esperanca projetual da EA pautada em Coletivos Educadores é a da mobilizacdo da sociedade
em grupos articulados de pesquisa-agao-participante, as comunidades de aprendizagem sobre meio
ambiente e qualidade de vida, que tém nos circulos de cultura, presentes na proposta politica e
pedagégica de Paulo Freire, um forte referencial. Busca-se a instauracdo de espacos publicos
comunicativos que permitam a desalienacdo e a instituicdo imaginaria de sociedades sustentdveis.
Trata-se de uma imagem calcada na diversidade e na democracia radical. Visa a instauracdo do
momento superestrutural indispensdvel a producdo de novos consensos para o confronto com a
estrutura. A disponibilizacdo de novos significados e praticas sociais em uma esfera emancipada,



liberta da estrutura de pensamento vigente, suscita a mobilizacdo autbnoma de todos e de cada um.

A ideia de sociedades sustentaveis, mais forte nesta vertente, indica que o futuro requer
sociodiversidade, como meio e como fim em si mesmo. A diversidade cultural depende diretamente da
emancipacao em relagao ao sistema-mundo moderno-colonial, que limita esta diversidade em virtude
de seu eurocentrismo e da subordinacdo dos lugares a funcdo necessaria ao sistema. A
sociodiversidade é destino e caminho da esperanca deste projeto. Cada contexto sécio-histérico
contém um “magma de significacbes” distinto e é sobre esta base que serdo liquefeitos e consolidados
os sonhos e fazeres transformadores. Fazer emergir a sociodiversidade é uma estratégia para
promover a emancipacao e o desenvolvimento de modos alternativos de vida, producdo e consumo.

Aparentemente, a vertente 1 incorre no risco do taticismo, do diversionismo, da dispersao em
atividades. Como se ndo houvesse uma estratégia de transformacdo. Este risco percebido &, em parte,
resultado do compromisso democratico assumido.

Esperanca projetual da EA no Licenciamento e na Gestao (vertente 2)

O “cendrio final”, a esperanca projetual da EA no licenciamento e na gestdo é a resolucao do
conflito de classes com a vitéria da classe trabalhadora e a resolucao da probleméatica ambiental pelo
fim dos aspectos violentos, injustos e irresponsdveis do Capitalismo. Trata-se de uma imagem calcada
na justica, na igualdade social e na conservacao ambiental.

A injustica social, objetiva e material € o ponto de partida para a mobilizacao das pessoas em
torno de um projeto de transformacao. Perceber, compreender, interpretar e desnaturalizar a condicao
de classe sao as partes do processo emancipatério que alavancam a transformacao. A igualdade social
e o fim da maquina ideoldgica burguesa seriam condicdes suficientes para enfrentar a subalternizagao
das culturas nao europeias (colonialidade). O Estado, entendido como sociedade politica, passaria de
um momento coercitivo, contra o povo, para um momento popular.

A vertente 2 assume uma perspectiva marxista de emancipacao e critica, podendo ser melhor
definida como EA do conflito de classes. O foco no conflito de classes ajuda a definir os conteldos
(percepcdo dos antagonistas, dos recursos em disputa, das arenas do conflito, das estratégias dos
atores, das aliancas).

Paradoxalmente, a estratégia de se operar pela EA no licenciamento e na gestao parece conter
uma perspectiva inocente da configuracdo do Estado brasileiro. Os espacos de Iuta sao aqueles
definidos pelo préprio Estado gerencial, partilhando do otimismo de Bresser-Pereira (2001) em relacao
a superacdo do Estado patrimonial a partir das reformas iniciadas no governo Collor. E também oposta
as compreensoOes de Gramsci (2001) e Castoriadis (1982) em relacdo ao momento relativo a producao
do imaginario politico.

Consideracoes Finais: Refletindo sobre as diferencas

Este conflito entre vertentes da EA, sem interpretacao, tem sido um “mau encontro” no sentido
espinosano. Na producdo desta andlise, sentimos o quanto a interpretacdo das causas fortalece as
“paixdes alegres” em detrimento das “paixdes tristes”. Esperamos que a leitura do artigo alimentem
processos interpretativos que minimizem os joguetes vazios. Compreender o conflito politico exige
compreender o metaprojeto, aquilo que move os sujeitos, que aumenta sua poténcia de acado, sua
vontade de ser e agir no mundo.

Mas, ao final das contas, se em nossa leitura, na vertente 2 hd um metaprojeto expresso pela
pretensdo de interpretacao da verdade do proletariado, pode-se dizer que hd um referencial tedrico na
vertente 1? Ou hé referenciais multiplos, uma multirreferencialidade que acarreta em um “vale-tudo”,
onde as pessoas ficam batendo as cabecas sem saber para onde caminhar, sem terem palavras de
ordem claras e didaticas, que facilitam a mobilizacdo e a luta, propiciando com isto a manutencao do
“status quo”?

O metaprojeto que fundamenta a vertente 1, ao apontar para a diversidade de referenciais
tedricos, objetivos, utopias, principios e caminhos para a sua construcdo, estaria desfocando e
impossibilitando os avancos humanistas e libertarios propostos?

Utopias e utopistas de todas as épocas e espacos geograficos, no campo das religides, das
politicas e das ciéncias, enunciaram verdades que sensibilizaram os coracdes e mobilizaram multiddes,
dispostas a dar suas vidas na busca por essas verdades, pela materializacao delas, possibilitando a
melhoria da vida, a felicidade e o0 bem comum. Sao buscas vinculadas a cultura, ao imaginario coletivo
e a conjuntura onde emergiram; sao diversas, e muitas vezes lutam entre si pela conquista de espacos,
de poder politico, religioso, cientifico ou outros que viabilizem suas conquistas econdmicas e bem-estar
material.

Imensas massas domesticadas de humanos, décadas e séculos depois, muitas vezes se limitam
aos dogmas, rituais, normas e estatutos, ou determinacdes de suas liderancas e chefias, e sucumbem
amortizadas pelo consumismo e pelos meios de comunicacao ao diversionismo cotidiano
(SORRENTINO, 2006), incapacitados de buscarem as suas préprias verdades.

Deveriam as politicas publicas de EA, segundo a vertente 1, optar por uma Verdade? A nosso ver,
se nao optassem, estariam impossibilitadas de serem politicas publicas, pois estas exigem direcao,
saber para onde se deseja caminhar, e os caminhos e papéis que competem aos distintos atores
sociais!



Tal opcao (da vertente 1) tem por referencial teérico um metaprojeto que acolhe diversas utopias.
Ela estimula e apoia a sua busca e materializacao proativa pelas pessoas que enunciam e constroem,
como cidadas e cidadaos, os seus sonhos e projetos de futuro, dialogando criticamente com o
conhecimento historicamente construido e atuando desde os seus microespacos cotidianos de
poder/fazer. Tal compreensdao condiz com a compreensdao gramsciana de que o0 momento da
superestrutura contém uma liberdade que ele denomina “catarse”. Catarse nao porque cadtica, mas
porque pode instigar a criatividade. S6 assim é possivel rompermos com o imaginario colonizado, com
o projeto industrializado de uma sociedade sem sonhos.

Neste século XXI que apenas se inicia, a compreensdo e construcdao do grande desafio da
cidadania planetéaria sugere buscar no Estado-nacdo sua capacidade como ator para o fortalecimento
da Sociedade Civil, conectando seus distintos protagonistas e potencializando-os para a
governabilidade e governanca da Terra, e das suas préprias vidas.
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PARTICIPACAO EMANCIPATORIA: REFLEXOES SOBRE A MUDANCA
SOCIAL NA COMPLEXIDADE CONTEMPORANEA

Eda Terezinha de Oliveira Tassara

Omar Ardans

Ante a racionalidade dominante, desejosa de tudo conquistar, pode-se, de um ponto de

vista dos atores ndo beneficiados, falar de irracionalidade, isto é, de producdo

deliberada de situagées ndo-razodveis. Objetivamente, pode-se dizer também que, a

partir dessa racionalidade hegeménica, instalam-se paralelamente contra-
racionalidades (SANTQOS, 2002, p. 309).

A ambiguidade do termo participagdo fica evidente de imediato quando se pergunta: participacao
em que? Para que? Ainda, se postos a decidir (quem decide?) quem vai participar do que e para que,
ficam expostas uma série de questdes as quais, a maioria das vezes, estdo implicitas ou, caberia
melhor dizer, permanecem inquestionadas. Alguém que é convidado a participar da organizacdo de um
evento, que aceita e logo mais questiona o sentido de tal evento, ou quer modifica-lo substancialmente
pode, afinal, ser questionado a respeito de que participacao seria esta: ele ndo foi convidado a decidir
nada a respeito do evento, mas apenas a colaborar ou ajudar, outra expressao tipica, através de sua
“participacao”.

Outros, solicitados a fazer diagndsticos de determinadas situacdes, logo que os fazem, percebem
com espanto que nada do que diagnosticaram foi considerado na hora das decisdes; o que se buscava
era apenas “subsidios” para tomadas de decisdes para as quais nao tinham sido realmente
convidados. Na linguagem coloquial, ao se falar deste tipo de situacdes, muitas vezes, aparece a
expressao ‘carregar o piano para outro’ (ou outros) para designa-las, sendo o pianista o verdadeiro
protagonista (sobre o qual os holofotes serao dirigidos) quem executa sua melodia, pois, afinal, é ele o
dono da responsabilidade pela decisdo e, em Ultima instancia, do poder.

Estes exemplos banais, conhecidos de todos os que alguma vez foram convidados ou convidaram
outros a participar de alguma coisa, evidenciam que, quando se trata de participacdo, hd uma série de
questdes envolvidas (nem todas elas serao tratadas aqui) que se constelam em torno do eixo
participagcdo-poder, que em modo algum pode ser lido, inocentemente, como participa¢do no poder ou
participagdo do poder. A problematica do poder e da participacdao remete a questao dos direitos
publicos fundamentais.

O Zeitgeist da contemporaneidade apresenta uma realidade complexa, implicando em
dificuldades em se delimitar a analise de um objeto social no interior das fronteiras de um campo
disciplinar. Essa complexidade culmina por exigir contextos, na analise dos fatos sociais, corporificando
o sistema-mundo em sua totalidade extensiva. Neste Zeitgeist, jazem como inquestionaveis os valores
da democracia e da liberdade, como universais. Dessa forma, assim considerados, nunca sao
criticados. Tal auséncia de critica tem pelo menos duas consequéncias: de um lado, uma cristalizacao
das ideias de democracia e liberdade em estereétipos, levando a pressuposicao de que ambas ja
teriam alcancado a plenitude de sua realizacdo social e politica, tendo como consequéncia que
gualgquer questionamento sobre as mesmas é visto como um problema a exigir a restauracdo ou a
manutencdo da ordem publica; de outro, a auséncia de critica dificilmente torna possivel a
compreensao do significado da democracia (situada no plano do coletivo) centrada na autonomia
(situada no plano da liberdade individual).

A associacdo democracia/autonomia conduz, do ponto de vista légico, a definicdo de direitos que
se compatibilizemm com essa representacdo de justica, como direitos publicos fundamentais. A
universalizacdo do bindmio liberdade-democracia se corporifica, entdo, na aceitacao do direito de ser o
que se é sendo e o direito de conviver, pois sendo o homem um ser social, para ser o que é devera
conviver conforme ele ¢, o que implica no direito de participar na definicao das regras de convivio. Os
direitos de ser, conviver e participar vao permitir a ele ser, nos limites das possibilidades, o que ele é.

Sob tal perspectiva, a andlise das condicdes de producao da participacao-emancipacao deve
desenvolver-se no interior desse sistema ldgico: uma ética da racionalidade no Zeitgeist da
complexidade. Neste contexto, ética apresenta-se como decorréncia racional conduzindo a formas de
participacao que se vinculem a uma aproximacao maior entre o direito de ser o que se é e o direito de
conviver. Trata-se, portanto, de uma construcao: a producao intencional de uma participacao
emancipatéria considerada racionalmente como condicao de respeito ao direito de se ser o que se é.
Como produzir condigcbes que propiciem tal participacao assim qualificada?

Ao refletir sobre este tema, é essencial ndo perder de vista, de um lado, os atores envolvidos
nesta construcdo: o préprio Estado, em primeiro lugar, sede do poder planejador das politicas publicas;
os cidaddos (individualmente ou enquanto membros de associacdes, ONGs etc., integrantes da
sociedade civil), convocados por aquele a participar, e os técnicos que, fazendo parte do mecanismo
estatal de planejamento, execucdo e avaliacdo das politicas publicas sdao, ao mesmo tempo, cidadaos
desse mesmo Estado, delicada posicdo nessa dialética do poder e participacdo que a todos implica; de
outro lado: os processos nos quais esses atores estao envolvidos.



Deste modo, tratar-se-a neste ensaio de participagdo emancipatéria entendida como a agdo de
ser (fazer) parte de processos de transformacao social que suponham nao uma passividade dos atores
(convocados de cima e de fora, meros receptores das consequéncias das politicas publicas), mas, pelo
contrdrio, uma acao enquanto agentes do processo em todas as suas fases e para todos os efeitos.
Vale salientar que o termo emancipag¢do, caro a tradicdo iluminista, em geral, e marxista, em
particular, é inicialmente utilizado por J. Habermas que, apdés uma série de consideragdes criticas,
decidiu servir-se dele apenas para se referir a situacdes biogréaficas individuais, o que acaba por
aproxima-lo bastante de autonomia.

No lugar daquele termo, Habermas acabou cunhando, para situacdes coletivas, a expressao
intersubjetividade ilesa (HABERMAS, 1990, p. 106). Contudo, conserva em seu significado o cardter
utdpico que ja caracterizava o termo emancipacdo. Nao escapard ao leitor atento que esta implicacao
dos agentes envolve diversas questdes, entre as quais cabe referir, sem intencdo exaustiva, a
soberania, a representacao politica, o papel do Estado, o exercicio de direitos e deveres politicos, a
construcao de uma cidadania que torne possivel a efetiva assuncdo daquele papel de agente etc..

Decorre, entre outros tépicos, a emergéncia do processo de socializacdo/individualizacdo desses
sujeitos (na infancia) e/ou sua ressocializacdao (na idade adulta) nos casos em que isto se torne
imprescindivel, e até onde seja possivel, e a educac¢do, entendida como reflexividade da socializacdo.
Distanciando-nos de Durkheim (DURKHEIM, 1926, p. 32), que entendia que educacao é a socializacdo
da crianca, conceituamos educacao, no contexto da dinamica complexa da sociedade contemporanea,
como um processo ad infinitum, continuo, ininterrupto, aberto para o futuro e para o exterior social, no
qual ocorre intensa sinergia entre racionalidade, de um lado, e de outro, a racionalizacao.

Milton Santos, no texto escolhido para epigrafe (SANTOS, 2002), coloca o horizonte da questao
apoiando-se em Habermas (1968), que retoma, por sua vez, as teses de Max Weber a respeito da
racionalizacao ocidental. Segundo Habermas, racionalizagdo significa, para Weber,

em primeiro lugar, a extensao dos dominios da sociedade que se acham submetidos aos
critérios de decisdo racional. Paralelamente assistimos a uma industrializacdo do trabalho
social, o que faz com que os critérios da atividade instrumental penetrem também em outros
dominios da existéncia (urbanizacdo do modo de vida, tecnicizacdao das trocas e das
comunicacdes). Nos dois casos, o que se vai impondo é um tipo de atividade racional com
respeito a um fim: em um, refere-se a organizacdo de certos meios; em outros, trata-se da
escolha entre os termos de uma alternativa. (HABERMAS apud SANTOS, 2002, p. 289n).

A partir desse conceito de racionalizacdo, Milton Santos formula o que caracteriza como sua
“afirmacdo central” (SANTOS, 2002, p. 289-90):

a marcha do processo de racionalizacdo, apds haver (sucessivamente) atingido a economia, a
cultura, a politica, as relacdes interpessoais e os préprios comportamentos individuais, agora,
neste fim de século XX, estaria instalando-se no préprio meio de vida dos homens, isto é, no
meio geografico. A questdo crucial é saber se é licito falar de uma racionalidade do espaco
geografico, ao mesmo titulo com que nos referimos a racionalidade ou a racionalizagdo de
outras facetas da realidade social. (Idem, p. 290, grifos nosso).

E mister reparar - 0 nosso grifo assim pretende aponté-lo - que racionalidade e racionalizacdo
nao sao suficientemente distinguidas nesta afirmacao de Milton Santos, como acreditamos que seja
necessario proceder.

Racionalidade faz referéncia a processos ldgicos e epistemoldgicos nos quais, a partir de
determinadas premissas e pela via da argumentacao, derivam-se consequéncias legitimas, do ponto de
vista formal; a relacdo légica implica que, se for aceita uma afirmacdo, estard se aceitando ipso facto
as suas premissas. A racionalidade exige, precisamente, tornar transparente essa derivacao ldégica pela
via argumentativa, o que torna possivel a c